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Rozdzial 111

Odniesienie Maryi — Matki do Kosciola — Ciala Chrystusa

Odniesienie Maryi — Matki do Kosciola — Ciata Chrystusa wyznacza
ramy ostatniej plaszczyzny pracy, ktora w ogélnym swym wymiarze
prezentuje meritum mariologii eklezjalnej Balthasara. Oczywiscie, czerpie ona
roznego rodzaju inspiracje z dwoch wcezesniej juz zaprezentowanych
plaszczyzn.

Zagadnienie relacji Maryja — Kosci6t, zdaniem von Balthasara, cieszy
si¢ bogatym dorobkiem mysli. Niestety, dzisiejsze badania uwazaja je czesto
za nieznaczace i1 przesadne. Dlatego tez majac na uwadze wzor Jej zycia,
bazylejczyk zachecat do patrzenia na Maryje, ktora ,,objawia i okresla si¢ jako
model Kosciofa (...) JesteSmy nieustannie zobowigzani ulepszac i reformowac
ten Kosciot zgodnie z wymaganiami czasu, zwracajagc uwage na krytyki
przeciwnikOw 1 na nasze schematy. Lecz czy nie tracimy z oczu jedynej
doskonale; miary, wiasnie prototypu? Czy nie powinniSmy w naszych
reformach mie¢ oczy nieustannie zwrocone na Maryje (...) tylko dlatego, aby
nauczy¢ si¢ rozroznia¢, czym jest Kosciotl, czym jest w rzeczywistosci duch
ko$cielny i czym sg koScielne niewtasciwosci? ™.

Stad tez mysl ukazania Maryi jako wzoru Kos$ciota w ujeciu Hansa
Ursa pojawita si¢ jako koniecznos¢, nie tylko ze wzgledéw soborowych, gdzie
traktat o Maryi znalazt si¢ w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
Gentium, ale wlasnie z racji zainspirowanych przez Urzad Nauczycielski
decyzja papieza o wyborze Maryi na Matke Kosciota.

Bazylejczyk, aby podkresli¢ te nieroztacznos¢ Maryi — Matki
z Kosciotem jej Syna — Jezusa Chrystusa, wzbogacil Jego Mistyczne Ciato
o rys maryjny 1 uczyt si¢ rozpoznawac, kim jest autentyczny Kosciot. Czynit

to w ramach mariologii eklezjologiczne;.

"H. U. VON BALTHASAR, Maria nella dottrina e nel culto della Chiesa, w: J. Ratzinger — H. U.
von Balthasar, Maria, Chiesa nascente, Roma 1981, s. 72.
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W niniejszym rozdziale zostanie ukazana bardzo wazna w mariologii
Balthasara koncepcja eklezjotypiczna, dalej kobieco$¢ doskonatej istoty
Kosciota oraz witasciwa pobozno§¢ maryjna. Te trzy zakresy wyznaczone
przez mariologi¢ eklezjologiczng odpowiadaja balthasarowej ptaszczyznie:
Odniesienie Maryi — Matki do Kosciotla — Ciata Chrystusa.

Pewne watki beda si¢ tu powtarzaty celem wyjasnienia poszczegdlnych
zagadnien. Takie powtorki znamionujg Balthasara, ktory, nie chcac szkodzi¢
przestaniu teologii, nie tyle dzieli jg na poszczegdlne aspekty, co raczej jeden

ttumaczy przez drugi.

1 Eklezjotypiczna koncepcja mariologii Balthasara

Chcac mowi¢ o bardzo waznej dla Balthasara obszerne;,
wieloaspektowej koncepcji eklezjotypicznej w mariologii, trzeba wpierw
przesledzi¢ geneze ksztaltowania si¢ jej doktrynalnych podstaw i w skrécie
przeanalizowa¢ samg eklezjologi¢ bazylejczyka, ukaza¢ obrazy, jakimi oddaje
koscielng rzeczywisto$¢, aby pozniej rozwing¢, zaniedbane wedlug niego,
ujecie osobowe Kos$ciota znajdujace w Maryi jako Matce Kosciota wlasciwe
swe odbicie. Te zagadnienia beda przedmiotem szczegdlowej analizy

W pierwszej cz¢sci niniejszego rozdziatu.

1.1 Doktrynalne podstawy mariologii eklezjalnej

Na samym poczatku ksztattowania si¢ doktrynalnych podstaw
mariologii eklezjalnej w ujeciu Balthasara wystepuja trzy wazne stadia:
1. Macierzynstwo Maryi pojete jako osobowa postawa wiary

wobec Boga ze wzgledu na Jego Syna °.

2 Por. H.U. VON BALTHASAR, La parola come bambino, w: Il tutto nel frammento, Milano 1972,
s. 203; por. B. PRZYBYLSKI, Matka Boza w Kosciele, w: Ko$ciot w §wietle Soboru, Poznan 1968,
s. 320.
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2. Zbawcze Boze dzialanie, ktore Nowy Testament przedstawia
kre$lac antynomie pomiedzy starym i nowym przymierzem °.
3. Faza przygotowania Maryi przez Chrystusa do Jej zadania
w Kosciele *.
Kazdy z wyrdznionych etapéw ma swoje korzenie w historii.

W 1II wieku, zdaniem bazylejczyka, dzigki wplywowi Ireneusza,
zarysowuje si¢ model myslenia, w ktorym Kosciot widziany jest w swietle
Maryi, a Maryja w $wietle Kosciota . Te mys$l podejmuje pdzniej Swiety
Augustyn. Méwi on o Maryi, ktéra zrodzita Glowe Kosciota i o wiernych,
ktorzy wtasnie w Kosciele rodza si¢ do nowego zycia. Ten okres mariologii
ma zdecydowanie dwubiegunowy charakter. Z jednej strony podkresla
znaczenie osobowego aktu wiary Maryi; z drugiej strony, na miejsce Maryi
wchodzi Jej eklezjologiczna typologia. Mowi si¢ o Maryi, aby wyrazi¢ pewna
prawde o Kosciele i rodzeniu sie¢ Chrystusa w duszach wiernych °.

Wydaje si¢, ze wielka kontrowersja mariologiczna, ktora poprzedzita
sformutowanie mariologicznego wyktadu Vaticanum II, w VIII rozdziale
Lumen Gentium, si¢ga swoimi korzeniami do tego pierwotnego okresu
ksztattowania si¢ refleksji mariologicznej. W czasie bezposrednio
poprzedzajacym Sobor i podczas jego trwania, $cieraty si¢ ze sobg dwa nurty

w mariologii: jeden okre$lany mianem chrystotypizmu, drugi eklezjotypizmu ’.

? Wystarczy w tym miejscu przypomnie¢ soborowg nauke o Maryi jako nowej Ewie (por. LG 56),
widoczng w pismach Justyna i Ireneusza. Por. R. LAURENTIN, Matka Pana, Warszawa 1989, s. 65-
68; por. A. MULLER, Discorso di fede sulla madre di Gesii, Brescia 1983, s. 68.

* Por. MnpK, s. 40-42.

> Por. TD, s. 278.

®Por. A. MULLER, Discorso di fede sulla madre di Gesu, Brescia 1983, s. 70.

" Terminy chrystotypicznosé i eklezjotypicznosé po raz pierwszy zostaly uzyte przez Henryka Kostera
podczas Mariologicznego Kongresu w Lourdes w 1958 roku. Kdster uwazal, ze poglady teologow na
temat udzialu Maryi w odkupieniu obiektywnym, dadza si¢ sprowadzi¢ do dwu typow. Rozwazajac
zadania Maryi jedni idg za koncepcja chrystotypiczng (conceptio christotypica), inni za
eklezjotypiczng (conceptio ecclesiotypica), jeszcze inni oscyluja pomigdzy jedng i drugg. Wedhlug
koncepcji chrystotypicznej Maryja w dziale zbawienia jest podobna do Chrystusa Odkupicicla,
a wedtug koncepcji eklezjotypicznej Maryja podobna jest do Kosciota, ktory potrzebuje odkupienia.
Terminologia, ktora postuzyt si¢ w swoim wystapieniu H. Koster, na trwate przyjeta si¢ w mariologii.
Roéwniez von Balthasar w swoich dzietach stosuje tego rodzaju neologizmy, a takze wyjasnia ich
przestanie i znaczenie w mariologii. Por. HHKOSTER, Quid iuxta investigations hucusgue peractas
tanquam minimum tribuendum sit B. M. Virgini in cooperationes eius ad opus redemptionis?,
w: Maria et Ecclesia. Acta congressus Marialogici Mariani in civitate Lourdes anno MCMLVIII
celebrati, vol.. De munere et loco quem tenet Beata Virgo Maria in Corpore Christi Mystico.
Relationes sessionum generalium, Romae 1959, s. 21-22. Cyt. za S. C. NAPIORKOWSKI, Matka
naszego Pana, Tarnéw 1992, s. 145.
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Trudne i1 pelne napi¢¢ zmaganie si¢ dwoch nurtow mysli mariologicznej
mozna przesledzi¢ w monografiach zajmujacych si¢ nauka Soboru o Maryi ®.

Ojcowie Soborowi obecni na koncylium nie rozstrzygneli doktadnie
problemu podwojnej koncepcji, bowiem obydwa modele wzajemnie si¢
uzupeliniajg. Mariologia chrystologiczna wystepuje w drugiej czesci VIII
rozdziatu LG (De Beata), natomiast eklezjologiczna doszta do glosu w trzecie;j
cze$ci tego dokumentu °.

Mariologia chrystotypiczna ukazuje przede wszystkim paralele
pomigdzy funkcjami i przeznaczeniem Maryi a funkcjami i przeznaczeniem
Chrystusa. Ten model akcentuje pierwszenstwo nie tylko Chrystusa, ale
1 Maryi wzgledem Kosciota. ,,Takie ustawienie Matki Najswietszej obok
Chrystusa 1 po stronie Chrystusa wyjmowato niejako Maryje z Ludu Bozego
i stawialo naprzeciwko niego '; z jednej strony Chrystus i Maryja zwrdcona
twarza do nas (,, Maria ad nos” czy ,, Maria tota ad nos’) z drugiej strony cata
reszta KosSciota — zwrocona twarza do Dwojga Wielkich Posrednikow
zbawienia "',

Hans Urs von Balthasar nie odrzucit modelu chrystologicznego,
postawil na réwnowage, tzn. stonowat nieco ten model, wyakcentowal za$

mariologie eklezjologiczng .

Mariologia o koncepcji eklezjologiczne;j
podkresla tacznos¢ 1 podobienstwo zachodzace pomigdzy Maryja
a Kosciotem. ,,Po jednej stronie stoi Kosciot wraz z Maryja, jako
1

najpickniejszg i najdoskonalszg czgstkg czy raczej cztonkiem ", po drugiej —
Chrystus, do ktorego Koscidt z Maryja sg zwroceni. Chrystus stoi zwrocony

twarza ku Kos$ciolowi oraz swojej Matce, ktora jest w Kosciele, po jego

® Por. S.C. NAPIORKOWSKI, J. USIADEK, Matka i Nauczycielka, Niepokalanow 1992;
por. J. MORICOWA, Mozliwosé . trzeciej” drogi mariologii posoborowej, SM 2 (2000) 2, s. 224-
233.

? Por. J. USIADEK, Najswietsza Maryja Panna w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, Olsztyn 1980, s.12.
' Por. LG 55,56; por. A. KRUPA, Kult Maryi w tajemnicy Chrystusa i kosciola, ,Roczniki
teologiczno-kanoniczne KUL”, 28 (1971) 2, s. 73.

""H. U. VON BALTHASAR, Swie;ta i jawna tajemnica, thum. L. Balter, CO 3 (1983) 5, s. 7-16;
por. S. C. NAPIORKOWSKI, Matka mojego Pana, Opole 1988, s. 93; por. TENZE, J. USIADEK,
Matka i Nauczycielka, Niepokalandw 1992, s. 205-206.

2 Por. LG 63; por. S. C. NAPIORKOWSKI, Matka mojego Pana, Opole 1988, s. 93.

13 Takiego terminu uzywa Hans Urs wobec Maryi, kiedy ustawia Jg po tej stronie. To okreslenie stale
powtarza si¢ w jego dzietach; por. MnpK, 42-45.
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1

stronie, chociaz na przedzie, jako ,pierwsza chrzeScijanka” ', | prototyp

Kosciota” .

Stanowisko bazylejczyka zmienia — 1 to powaznie — posta¢ rzeczy oraz
posiada daleko idace konsekwencje dla catosci mariologii, a szczegdlnie
wlasciwego formowania modelu kultu maryjnego. Naj$§wigtsza Maryja Panna
ukazuje si¢ nam w dwoch uzupehniajgcych si¢ tajemnicach, w misterium
Chrystusa 1w misterium Kosciota. Takie ustawienie osoby Najswigtszej
Dziewicy wytycza droge dalszego rozwoju teologii maryjnej '° . Bedzie o niej

mowa w kolejnej czgséci pracy.

1.2 Maryjne znamie¢ KoSciola

Pierwszym darem Trojjedynego Boga jest Koscidl. Ecclesia znaczy
,wywotana”, a poczagtkiem tego ,wotania” bylo, zdaniem Balthasara,

wybranie narodu izraelskiego na lud swiety i kaplanski, ktdérego szczytem

1

rozkwitu stata si¢ Matka wcielonego Syna '". Zanim zostanie omdwiony

wazny dla bazylejczyka maryjny rys KosSciola, trzeba wpierw ukaza¢ obrazy,
jakimi Hans Urs oddaje kos$cielng rzeczywistos¢. Uktadaja si¢ one w dwa

18

zasadnicze tryby: przedmiotowy 1 podmiotowy Te dwa ujecia beda

przedmiotem refleksji w nastgpnych paragrafach.

1.2.1 Przedmiotowy obraz Kosciola

W pierwszych wiekach chrzescijanstwa rozumiano Kosciol przede

1

wszystkim jako misterium — tajemnice wiary . W epoce patrystycznej

rzeczywistos¢ eklezjalng opisywano za pomoca catego bogactwa kategorii

'4S. C. NAPIORKOWSKI, Matka mojego Pana, Opole 1988, s. 93.

'3 Prototyp pochodzi z gr. Protétypon, co znaczy: prawzor, pierwowzor, pierwszy; wzorzec. Tymi
terminami postuguje si¢ Balthasar na okres§lenie Maryi jako pierwszej chrzescijanki. MnpK, s. 42-45.
' Por. J. USIADEK, Najswietsza Maryja Panna w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, Olsztyn 1980,
s.12; por. B. PRZYBYLSKI, Matka Boza w Kosciele, w: Koscidt w §wietle Soboru, red. H. Bogacki,
Poznan 1986, s. 327.

7 Por. H. U. VON BALTHASAR, Credo, ttum. D. Szczurek, Krakéw 1997, s. 67.

'8 Takie rozumienie Kosciota zawdzigcza teologia Balthasara spotkaniu z ojcem Henrim de Lubaciem.
Por. M. KEHL, Hans Urs von Balthasar, w: H.U. von Balthasar, W petni wiary, Krakéw 1992, s. 58.
¥ Por. F. COURTH, Mariologia — Maryja, Matka Chrystusa, PDT, Krakow 1999, s. 336.
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1obrazow biblijnych, takich jak: wspolnota, lud Bozy, Ciato Chrystusa,
Swigtynia Boga, Oblubienica Chrystusa, Ko$ciot-Matka *°. Na Soborze
Watykanskim 1II eklezjologi¢ zdominowatly dwie kategorie rozumienia
KoSciota: pojecie Ludu Bozego i Wspdlnoty *'.

Hans Urs von Balthasar zwraca uwage na inne jeszcze obrazy
rzeczywistos$¢i koscielnej, a mianowicie kategori¢ Ciata Chrystusa i Winnego
Krzewu (Leib-Gleichnis) **. Te dwa obrazy opisuja Koscidt w sposob
przedmiotowy (ujecie kolektywne, obiektywne) ».

Poréwnania Leib-Gleichnis wyrazaja intymno$¢, blisko$¢ Jezusa
z Kos$ciotem. Juz biologiczny obraz ukazujacy Koscidt jako Ciato Chrystusa
wyraznie podkre$la te zalezno$¢ Ludu Bozego od Chrystusa — Glowy **. Jak
glowa stanowi jedno ze swym ciatem, tak Kos$ciot jest zjednoczony
z Chrystusem, w ktérego zyciu uczestniczy, wchodzac w obszar samego
Boga *. Kosciot jest zatem Cialem Chrystusa, w ktorym On sam jest
obecny *°. Jeszcze bardziej wyraza owa wiez KoSciota z Chrystusem obraz
winnego krzewu. Jak przenikajg go zyciodajne soki, tak mito§¢ Boza przenika
wspolnote Kosciota *.

Wiez Chrystusa i Kosciota ukazana w ujgciu kolektywnym jest gleboka
1 zazyta. Ograniczenie jedynie do tych obrazoéw pozbawia jednak Koscioh
wymiaru osobowego, z nieco zaniedbanego w Tradycji, jednak kluczowego

w mariologii eklezjalnej Balthasara.

1.2.2 Podmiotowy obraz Kosciola

2 Por. F. COURTH, Mariologia — Maryja, Matka Chrystusa, PDT, Krakow 1999, s. 337-340.

2 TAMZE, s. 411-423.

2 Na temat rozumienia przez Balthasara Kosciota jako Ciata Chrystusa pisze m.in.: J. O’'DONNEL,
Hans Urs von Balthasar — Gestalt seiner Theologie, CO 18 (1989) 4, s. 327-330.

# Por. H. U. VON BALTHASAR, Mysterium Christi, Leipzig 1970, s. 97.

# Por. F. COURTH, Mariologia — Maryja, Matka Chrystusa, PDT, Krakow 1999, s. 310.

» Por. H. U. VON BALTHASAR, Mysterium Christi, Leipzig 1970, s. 194.

% Chrystus wedtug $w. Pawla jest obecny w $wiecie przez Ko$ciot — swoje Ciato. Idea Ciata
Chrystusowego w teologii pawtowej funkcjonuje na trzy sposoby: wzywa gminy chrzescijanskie do
jednosci, posiada wymiar sakramentalny, odnosi si¢ do Kosciota lokalnego. F. COURTH, Mariologia
— Maryja, Matka Chrystusa, PDT, Krakéw 1999, s. 311-312.

2 Por. H. U. VON BALTHASAR, Mysterium Christi, Leipzig 1970, s. 195.
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Wczesnochrzescijanskg wizje Kosciola charakteryzuje idea misterium
powstatego w Wieczerniku. Oprécz tego czesto pojawiaja si¢ osobowe obrazy
Kosciota, ukazujace go w relacji do Chrystusa: Ko$cidt jest umitowang
Oblubienicg Chrystusa, dziewicza Matka, druga Ewa, ktéra wyszta z Jego
boku i ktora kocha **.

Hans Urs von Balthasar w swojej mariologii eklezjalnej, gleboko
osadzonej na gruncie mysli Ojcow Kosciota, rowniez wiele uwagi poswiecit
podmiotowej wizji Kosciola (ujecie osobowe, subiektywne) *. Bazylejczyk
wyszczegdlnia rodzaje osobowosci w Kosciele: osobowos$¢ Chrystusa jako
Gtlowy Kosciota, osobowos¢ kobiety, osobowos¢ Maryi. Kazda z nich oddaje
jakas$ prawdg o Kosciele.

W pierwszym typie osobowosci (osobowos$¢ Chrystusa jako Glowy
Kosciota) dochodzi nieraz do utozsamiania Chrystusa 1 Kosciota, jak to
uczynil, zdaniem von Balthasara, Augustyn, ktory, nawigzujac do Ef 5, 28

ekstremalnie podkreslal identyczno$¢ Chrystusa i Kosciota ™.

Innym
niebezpieczenstwem jest ukazanie Kosciota jako hipostazy Chrystusa *'.

Przy drugiej osobowosci (osobowos¢ kobiety) bazylejczyk zauwaza, ze
juz Klemens w drugim swym liscie nazywa Kosciot kobieta. Kosciotowi
z natury przypisuje si¢ cechy kobiece, co implikuje okreslong jego relacje
do Chrystusa. Hans Urs zwraca jednak uwage na fakt, ze to Duch Swiety jest
budowniczym Kosciota; to On nadal Ko$ciotowi pneumahagijng osobowosc.
W niej za$ miesci sie kobiece usposobienie *.

Ostatnia osobowo$¢ (osobowos¢ Maryi), ktorg mozna nazwac¢ maryjna,
jest najpelniejsza, bo wyraza dwie poprzednie. Nadaje Kosciotowi typowe
kobiece cechy (oblubienica, towarzyszka Chrystusa) **. Ten typ osobowosci
Kosciota odpowiada Maryi, ktora jako szczegdlny jego cztonek wyraza jego

tajemnice.

% Por. F. COURTH, Mariologia — Maryja, Matka Chrystusa, PDT, Krakow 1999, s. 336.

2 TAMZE, s. 97.

3 Por. TD, s. 315.

3' TAMZE, s. 316.

2 TAMZE, s. 317.

3 Por. TD, s. 317-322; por. H. SEWERYNIAK, Swiety Kosciél powszedni, Warszawa 1996, s. 43-60;
por. Y. CONGAR, Koscidl, jaki kocham, thum. A. Ziernicki, Krakow 1997, s. 9-38.
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Osobowa wizja ulatwia utozsamianie si¢ jednostki z Kosciotem 1 —

mimo jego brakow — mitowanie go.

1.3 Tajemnica oblubienczosci Kosciola

Na podstawie mocno wyeksponowanej przez Balthasara osobowej wizji
Kosciota nalezy przypuszcza¢, ze powolana przez Chrystusa wspolnota
eklezjalna dla Hansa Ursa jest czym$ wigcej niz tylko ustanowiong strukturg;
jest oblubienicg Chrystusa; jest kim$ **. Bazylejczyk nie chce przez to ostabiaé
czy zanegowac, popadajac w skrajnos¢, innych obrazéw Kosciota, natomiast
pragnie mocno wyakcentowa¢ we wspoOlczesne] teologii zagubiong idee
Kosciota jako oblubienicy *, a w niej podmiotowe, osobowe jego oblicze
w odrdznieniu od réwnie waznego elementu przedmiotowego (obiektywnego)
Kosciota. Ten aspekt bedzie przedmiotem dalszych badan, ze szczegdlnym
uwzglednieniem dwoch implikacji, wynikajacych z odniesienia Oblubiefica do
Oblubienicy: oblubienczej relacji Chrystusa do Kosciota i oblubienczej relacji

Maryi do Kosciota.

1.3.1 Oblubiencza relacja Chrystusa do Kosciola

Obraz Kosciota jako oblubienicy, zdaniem Balthasara  nieco
zaniedbany w teologii, niesie w sobie bardzo istotne przestanie o Kosciele *.
Mowi on o podmiotowym, osobowym centrum Kos$ciota, ktore nigdy nie
moze by¢ utozsamiane z Chrystusem, gdyz stoi wobec Niego jako Jego
umitowana rzeczywisto§¢ *’. Balthasar bardzo sobie ceni wymowne biblijne
perykopy z ich teologia oblubienczosci Kosciota.

Owa idea nawigzuje do starotestamentowego motywu malzenstwa

38

Jahwe z ludem Bozym *°; akcentuje niewiernosci lzraela (beflecte Braut

¥ Por. H. U. VON BALTHASAR, Mysterium Christi, Leipzig 1970, s. 204.

¥ Por. F. COURTH, Mariologia — Maryja, Matka Chrystusa, PDT, Krakow 1999, s. 336.

36 Por. H. U. VON BALTHASAR, Sfowo sie zageszcza, ttum. Z. Hanas, CO 1 (1996) , s. 54-58.

37 Por. H. U. VON BALTHASAR, Mysterium Christi, Leipzig 1970, s. 192; por. TD, s. 311-322.

% Por. H. U. VON BALTHASAR, Teologia misterium paschalnego, ttum. E. Piotrowski, Krakow
2001, s. 129.
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Gottes) *. Izrael, zdaniem Balthasara, nie byl wystarczajaco $wiadomy swej
podmiotowosci (byt on kolektywnym organem zgromadzonym wobec Boga).
Jedynie w PieSni nad Pie$niami jasno widaé godno$¢ oblubienicy .
W pelnym swietle postawi ja Nowy Testament.

Ukazujac Kosciot jako oblubienicg, Hans Urs sigga do obrazu Kosciota
powstatego z przebitego boku ukrzyzowanego Zbawiciela, czego $wiadkami
byli pod krzyzem obecni Jan 1 Jego Matka, symbolizujacy wewnetrzng
i osobowa istote KosSciota *'; z drugiej za$§ strony bazylejczyk ma przed
oczyma pigty rozdzial Listu $wietego Pawla do Efezjan, ukazujacy relacje
mezczyzny do kobiety jako analogie relacji Chrystusa do Kosciota, ich mitosci
i jednosci *.

Chrystus 1 Kosciol, ktérzy tak samo jak mezczyzna i kobieta sg jednym
cialem, w swoim duchowo-cielesnym zjednoczeniu nie sg jednak ze sobag
zmieszani. Ko$ciot pozostaje w tej relacji nadal powotang przez Chrystusa
1 podniesiong przez Niego z jej ngdznego stanu Oblubienica, ktéra w catym
tym procesie historii musi wcigz na nowo szuka¢ swojego oblicza.
Oblubienica az do konca czaséw pozostaje niejako imperatywem, ktory stawia
Koscidt wobec wcigz nowych wyzwan 1 wymagan i przed ktérymi stojac musi
stale siebie potwierdza¢ i niczego nie zaniedbywaé, by nie zawie$¢ *.
W nowotestamentalnym §wiadectwie dopiero pod koniec pojawia si¢
oblubienica jako osoba i przemawia po raz pierwszy 1 jedyny w sposob
bezposredni.

To jedyne stowo Oblubienicy, Kos$ciota, ktére jg charakteryzuje
1 wyraza jej istote, brzmi: ,,Przyjdz” (Ap 22, 17). Jest ono rozlegajacym si¢ na
koncu czaséw przywotaniem Oblubienca, ktory w tajemniczy sposob jest
obecny, ale ktérego Kosciot wciagz jeszcze oczekuje. Balthasar formutuje tutaj
wazne pytanie: O ile Jezus nazywal siebie Oblubiencem w relacji do

przysztego Kosciota. Hans Urs jest sklonny przyjac, ze Jezus jesli nazywat

¥ Por. F. COURTH, Mariologia — Maryja, Matka Chrystusa, PDT, Krakow 1999, s. 339.

% Por. H. U. VON BALTHASAR, Mysterium Christi, Leipzig 1970, s. 198-199.

1 Por. H. U. VON BALTHASAR, Teologia misterium paschalnego, ttum. E. Piotrowski, Krakow
2001, s. 111.

“2 Por. H.U. VON BALTHASAR, Duch chrzescijanski, ttum. Z. Wlodkowa, Paris 1976, s. 77-78.

# Por. F. COURTH, Mariologia — Maryja, Matka Chrystusa, PDT, Krakow 1999, s. 339.
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siebie Oblubiencem (lub to sugerowal w przypowiesciach — Mt 9,15nn; 22, 1-
14; 21, 33-46; J 3, 29), to chcial wyrazi¢ przez to raczej swa mesjanska
godno$¢ niz ukaza¢ siebie jako Oblubienca, stojacego naprzeciw KoSciota
jako Oblubienicy *.

Termin Kosciot-Oblubienica znany byt takze w odniesieniu do Maryi.

Bedzie o tym mowa w kolejnym paragrafie.

1.3.2 Oblubiencza relacja Maryi do Kosciola

Idea oblubienczosci Maryi w stosunku do Syna rozwingta si¢ — wedtug
Balthasara — na kanwie dwoch refleks;ji:
1. idei Kosciota jako jedynej oblubienicy Boga.
2. 1idei oblubienczosci Maryi, ktora pozwolita dojrze¢ idei Kosciota
jako Oblubienicy *.
Odnosnie do powyzszej koncepcji bazylejczyk prébowal odpowiedzie¢
na pytanie, czy tytul oblubienica mozna w tym samym znaczeniu odnosi¢ do
Kosciota 1 do Maryi? Skoro Maryja jest podmiotowym centrum Kosciota 1 jest

946

Kosciotem, to czy jest takze analogicznie oblubienica? *°. Na te pytania Hans

Urs szukat odpowiedzi w Pismie Swigtym. W Starym Testamencie nie sposob
— w dostownym znaczeniu —  przypisa¢ owego okreSlenia Maryi *.
Oblubienica Nowego Przymierza w swym inkarnacyjnym wypehieniu
(w Maryi) stata si¢ mniej abstrakcyjna 1 symboliczna w porownaniu ze Starym
Testamentem, gdyz samo wcielenie zaklada obecno$¢ Immaculata **.

Dla Balthasara jest jasne, ze biblijne okreslenie oblubienicy odnosi si¢

w pierwszym rzedzie do Kosciola, natomiast mozna nim takze, jak to czynita

Tradycja, nazywaé Maryje ©.

* Por. H. U. VON BALTHASAR, Mysterium Christi, Leipzig 1970, s. 198-199.

# Por. H.U. VON BALTHASAR, Swigta i jawna tajemnica, tum. L. Balter, CO 3 (1983) 5, s. 14.

% Por. A. CZAJA, Jedna osoba w trzech osobach. Pneumatologiczna eklezjologia Heriberta Miihlena,
Opole 1997, s. 196-197.

47 Por. H.U. VON BALTHASAR, W petni wiary, Krakow 1992, s. 314, 333-334.

“ Por. H.U. VON BALTHASAR, Swieta i jawna tajemnica, ttam. L. Balter, CO 3 (1983) 5, s. 15-16.
“ Por. H.U. VON BALTHASAR, Swieta i jawna tajemnica, ttam. L. Balter, CO 3 (1983) 5, s. 12.
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W poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie: Dlaczego oblubienczosé
Kosciota nie moze by¢ tozsama z oblubienczoscig Maryi? — bazylejczyk
ttumaczy, ze Maryi, jak kazdej kobiecie, przypisane sg w sposob naturalny
dwa odniesienia: oblubienicy * i matki ', dzieki czemu jest Ona jako dziewica
czastka oblubienicy — Kos$ciola 1 zarazem oblubienica — Kos$cidt jest
nieustannie ptodny dzigki nieustannemu udziatowi w plodnosci Maryi, ktora
otrzymala ja przez Ducha Swigtego od Boga Tréjjedynego 2. Maryja jako
oblubienica nie jest zatem tozsama z Ko$ciotem-Oblubienicg. W Niej
oblubienczos¢ jawi si¢ wylacznie jako uzupelnienie 1 ostateczne
skonkretyzowanie relacji Boga do swego ludu *.

Dla petniejszego zrozumienia tajemnicy oblubienczo$ci Maryi moga
przydac si¢ spostrzezenia von Speyr. Twierdzi ona, ze Maryja u boku Syna
przeszia swoistego rodzaju transformacj¢ z bycia tylko matka w kierunku
stania si¢ oblubienicg. Gdy Jezus byt dzieckiem, potrzebowat Jej jako matki,
za$ gdy dorost, chciat Jg mie¢ nie tyle dla siebie, co dla swych dziet.
Na Golgocie Jej oblubienczos¢ osiggneta punkt szczytowy 1 tam w pelni jawi
sie Ona jako matka i oblubienica **.

Konczac refleksje nad tajemnicg oblubienczos$ci, trzeba podkresli¢
wielkie zastugi Balthasara na polu wspotczesnej teologii ze wzgledu na taki
obraz Kos$ciota. Perspektywa osobowosciowej wizji jest charakterystyczna dla
baltasarianskiej mariologii eklezjologicznej, wyrazajacej istote 1 sens
nazywania Maryt Matkqg Kosciola. Oblubienicg jest przede wszystkim
Kosciol, ale w rozumieniu siebie jako oblubienicy wspiera go Maryja,
praobraz Kosciota. Jak ten filar osobowy ma si¢ do Kosciola rozumianego

instytucjonalnie, ukaza kolejne badania.

2 Praobraz Kosciola

0 Por. H.U. VON BALTHASAR, Duch chrzescijariski, ttum. Z. Wiodkowa, Paris 1976, s. 78;
por. TD, s. 269.

! Por. H.U. VON BALTHASAR, W petni wiary, Krakow 1992, s. 333-334.

52 Por. H.U. VON BALTHASAR, Swieta i jawna tajemnica, thum. L. Balter, CO 3 (1983) 5, s. 16.
3 Por. J. RATZINGER, ,, Wiem, Ze Wybawca mdj zyje”, thum L. Balter, CO 8 (1988) 48, s. 33.

3 Por. A. VON SPEYR, Stuzebnica Panska, ttum. J. Kozbal, Warszawa 1998, s. 70-71.
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Zaproponowany temat z jednej strony cieszy si¢ w chrzescijanskiej
tradycji bogatym dorobkiem mysli >, z drugiej za$ eksponuje kolejne znamie
koncepcji mariologii eklezjologicznej von Balthasara. W prototypie Maryi
wewnatrz Kosciota kryje si¢ wiele waznych dla naszych czaséw mysli
1 wnioskow. Do tych najwazniejszych bazylejczyk zalicza: kobieca
doskonato$¢ istoty Kos$ciota, udziat Maryi w sakramentalnej postudze

5

Kosciota, ptodno$¢ Maryi i Kosciota *°. Powyzsze zagadnienia stang sie

przedmiotem szczegdtowej analizy w niniejszej czgsci pracy.

2.1 Kobieca doskonalos¢ istoty Kosciola

Kobiecos$¢ Kosciota jest szczegdlnie wazna dla prezentowanej refleksji
w ramach mariologii eklezjologicznej von Balthasara. Bazylejczyk podkresla
1uzasadnia znaczenie tego zagadnienia. Thumaczy, ze kobiecos¢ Kosciota
stanowi 0 jego zasiegu.

Teza ta, zdaniem Hansa Ursa, nie powinna dziwi¢ nikogo znajacego
Bibli¢ i Nowy Testament. Dla zrozumienia powyzszego zagadnienia von
Balthasar dokonuje zobrazowania wzajemnego stosunku Kosciota i Chrystusa
do zaslubin pomiedzy Oblubiencem 1 jego Oblubienica. Owo pordéwnanie
bedzie przedmiotem szczegotowej analizy w niniejszej czes$ci rozdziatu.
W kolejnosci zostang omdéwione trzy kwestie: Perychoreza tajemnicy Maryi
1 Kosciola, Maryja wzorem Kosciota oraz Kosciot jako Oblubienica

1 instytucja.
2.1.1 Perychoreza tajemnicy Maryi i Kosciola
Wiez Maryi z Kosciotem jest wieloraka. Doznaje Ona czci jako

wywyzszony przez Boga czionek Kosciola */, a zarazem Jego Matka i jako

,Oblubienica nie majaca skazy czy zmarszczki” (Ef 5,27), w ktorej Kosciot

> Por. MnpK, s. 42.
*® TAMZE, s. 43-45.
711 Synod Plenarny Kosciota w Polsce, Maryja w tajemnicy Kosciota, w: SM 1 (1999) 2, s. 444.
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juz teraz osigga swoj osrodek 1 szczyt. Maryja jest wigc obecna w tajemnicy
Kosciota jako doskonata oblubienica **. Jej kobiece, matczyne i oblubiefcze
bycie wobec oblubienca taczy si¢ Scisle z powotaniem, jakie otrzymata
od Boga.

Dzigki kobiecemu poczeciu Syn Bozy w pelni czasow stanat
z oredziem zbawienia. Naprzeciw Niego znajduje si¢ jako odbicie cate
stworzone czlowieczenstwo z kobieta na przedzie. Jako doskonala,
uniwersalna 1 katolicka w swej wierze staje si¢ naczyniem Kosciola,
pochodzacego z Krzyza i wieczernika. Duch Swiety wlewa w to naczynie
substancj¢ Syna Bozego. Odtad dzieto Boga urzeczywistnia si¢ przez
kobiete .

Powigzanie tajemnicy Maryi 1 Ko$ciota Balthasar nazywa

60

wspotprzenikaniem-perychoreza Tym okresleniem rdéwniez mozna by

nazwac calg balthasarowg tzw. mariologie eklezjalna.

2.1.1.1 Maryja — Kosciotl

Wiez Maryi z Ko$ciolem swoimi korzeniami si¢ga dostrzezonej przez
bazylejczyka juz na kartach Pisma Swictego paraleli Synagoga-Maryja-
Kosciot. Podstawowy wydzwiek owej paraleli odstania cigg wydarzania si¢
zbawienia od Starego po Nowy Testament. W maryjnej zgodzie jako
prapoczatku Kosciota dostrzega Hans Urs godny Boga wspot-dialog, ktory
stanowi kontynuacje tego, co byto ongi$ w synagodze .

Relacj¢ Maryja-Kos$ciot, wzbogacong o powyzsza paralele, rozjasnia
przede wszystkim, zdaniem Balthasara, refleksja nad Kosciotem jako matka.
Koscidl, co juz podkreslano, ma dwie sfery: meska, utozsamiang z urzedem,

i kobiecg pordwnang do serca . Ta druga, zdaniem Balthasara, jest trudna do

%% Zgodnie ze spostrzezeniami A. von Speyr Maryja w punkcie szczytowym swojej oblubieficzosci
jawi si¢ jako matka i oblubienica; por. MnpK, s. 43.

% Por. TD, s. 322.

% Por. H.U. VON BALTHASAR, Maryjne znamie Kosciota, w: Cze$¢ Maryi dzisiaj. Propozycje
pastoralne, red. W. Beinert, thum. M. Wectawski, Warszawa 1992, s. 352.

 Por. H.U. VON BALTHASAR, Chrzescijanin i lek, thum. A. i A. Klubowie, Krakow 1997, s. 89.

62 Kardynat Ratzinger komentuje mysli Balthasara w nastepujacy sposob: ,.(...) dzigki pierwiastkowi
Maryjnemu — z wiarg wiaze si¢ rowniez sfera uczuciowa. W ten sposob otrzymujemy wspotzaleznosé
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uchwycenia, niemniej ma wielkie znaczenie, do tego stopnia, ze Kosciot
niemal od poczatku okreslany jest jako matka. Bazylejczyk analizuje roznych
teologow, ktorzy Kos$cidt nazywali matka, dochodzac do przekonania, ze
zrodla tego tytutu wskazuja na Maryje.

Obecnos¢ Maryi w tajemnicy Kosciota jako jego Matki faczy si¢ zatem
Scisle z macierzynskim wspotdziataniem w ciggltym rodzeniu i wychowywaniu
synow i corek Kosciota ©. Za$ funkcja Maryi jako Matki Kosciola wyraza si¢
we wstawiennictwie, poprzez ktore Maryja zjednuje ludziom dary wiecznego
zbawienia, oraz w opiece nad ,braémi swojego Syna”, jeszcze
pielgrzymujacymi 1 narazonymi na niebezpieczenstwa. Macierzynstwo Maryi
w Kosciele ma charakter duchowy; jest macierzynstwem w porzadku taski,
ajego celem jest Scislejsze zjednoczenie wiernych w Chrystusie. Jest to
najglebsza wiez, jaka zespala Kosciot z Maryja.

Balthasar wskazuje takze na szczegdlne powigzanie Maryi Dziewicy
z Kosciotem (por. LG 63). Kosciol stara sie upodabnia¢ do swego
Pierwowzoru. Stad tez w swojej dzialalnosci apostolskiej stusznie oglada si¢
na Tg, ktéra jako Dziewica zrodzila swojego Syna, by na jej wzor, [przez
Kosciot] Chrystus mogt si¢ rodzi¢ 1 wzrastaé w sercach ludzkich. W tym
Ko$cidt pozostaje dziewica wierng swemu Oblubieficowi .

Jesli Kosciot urzedowo-hierarchiczny zapomni o tym wymiarze

5

oblubienczym, wowczas grozi mu zagubienie wiasnej istoty ® i zachwianie

czlowieka i rzeczywisto$ci Slowa Wcielonego. (...) Tam, gdzie wystepuja korzenie uczuciowe,
wystepuje zjednoczenie ex fofo corde — z glebi serca — z Bogiem osobowym i z Jego Chrystusem
(...)". J. RATZINGER, Maryja, Matka Kosciota, CO 1 (1989), s. 125.

% Por. RM, 44; por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, s. 173.

 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, s. 174.

% Te my$l doskonale wyrazit Kardynat Ratzinger: ,,Z meskim aktywnym i socjologicznym pojeciem
populus Dei pozostaje w sprzecznosci fakt, ze Ecclesia jest rodzaju zenskiego. Inaczej méwiac, ponad
socjologi¢ i wykraczajac poza nig otwiera si¢ wymiar tajemnicy, w ktorym po raz pierwszy pojawia
si¢ prawdziwa przyczyna i sita jednoczaca, na ktorej bazuje Kosciol. Koscidt — to co$ wiecej niz lud,
wigcej niz struktura i dzialanie: Zyje w nim tajemnica macierzynstwa i milosci macierzynskiej,
czynigce to macierzynstwo mozliwym. Kult eklezjalny, mitos¢ do Kosciota — sg mozliwe tylko wtedy,
kiedy ta tajemnica istnieje. Tam, gdzie Ko$ciot przezywany jest na sposoéb meski i strukturalny, tam
gdzie widziany jest jako instytucja teoretyczna, zanika swoisty charakter Kosciota, zasadniczy jego
element”. J. RATZINGER, Maryja, Matka Kosciota, CO 1 (1989), s. 124; por. HU. VON
BALTHASAR, Wer ist die Kirche?, w: Sponsa Verbi, Einsiedeln 1960, s. 148-202.
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rownowagi ®. Jako instytucja Ko$ciot musi dotrze¢ do tego, kim byt (i jest)
w zamysle Boga, a mianowicie: ludzka oblubienicg Syna.

Oblubienica, dzigki przyjeciu Stowa, nosi i rodzi Owoc. Analogiczny
wedlug bazylejczyka proces dokonuje si¢ w Kosciele, gdzie wurzad
1 sakramenty (me¢ska galaz Kosciota) sg nosnikami Stowa, natomiast

7 Nie wolno tez tu

oblubienica winna swa kobieco$cia w tym dopomoc
poming¢ istotnego dziatania taski, ktora umozliwia poczecie Stowa, aby ono
znalazto zywa glebe, przynoszaca owoce (por. Mt 13, 8-9).

Subiektywnos¢ Kosciota, ktorg Balthasar caly czas probuje wyrazic,
dotyczy takze wiary. Jest to wiara Piotra, ale takze wiara Maryi, ktora jest
tonem instytucjonalnosci Kosciota, dajac mu ostoje bezpieczenstwa oraz
wskazujac na jego zrodlo i cel .

Bazylejczyk, probujac oddaé relacj¢ Maryi do Kosciota zauwaza, ze
jego obiektywno$¢ znajduje swe dopetnienie (fono) w subiektywno$ci Maryi.
W Piotrze spotyka si¢ element obiektywny (urzad Kosciota) z subiektywnym
(Jego grzesznos$¢). Drugi nie moze by¢ zrodlem wzrostu pierwszego. Wzrost
ptynie z obecnosci w Kosciele Jezusa Chrystusa. Jedno$¢ nie lezy w Kosciele,
ktéry z natury nie moze by¢ jednos$cia, ale w Panu jako Gtowie 1 Oblubiencu
Kosciota ©.

Koscidt jednak musi w sobie te jednos¢ odnalez¢. Tutaj spetnia swe
zadanie zasada maryjna. Maryja bowiem w sobie do$wiadczata meskiej
subiektywnos$ci Jezusa Chrystusa. Stad Maryja jest osobowym centrum
1 najdoskonalszym urzeczywistnieniem idei Kos$ciota. Jej kochajaca i petna
nadziei wiara jest kobieco otwarta na boskiego Oblubienca, ktory daje
podstawe istnienia urzedowi i sakramentom KoS$ciota .

U podwalin tego, czym jest Koscidt od poczatku — tego, czym wcigz ma

si¢ stawac ,,z pokolenia na pokolenie posrod wszystkich narodow ziemi —

% Por. H. U. VON BALTHASAR, Teologia misterium paschalnego, ttum. E. Piotrowski, Krakow
2001, s. 257n.

67 Balthasar uwaza, ze z kobieco$cia wiaze si¢ aktywno$¢ w noszeniu, rodzeniu i wychowaniu Stowa.
Por. HU. VON BALTHASAR, Maryjne znami¢ Kosciola, w: Cze$¢ Maryi dzisiaj. Propozycje
pastoralne, red. W. Beinert, thum. M. Wectawski, Warszawa 1992, s. 343.

% Por. H.U. VON BALTHASAR, Wer ist die Kirche?, Freiburg-Basel-Wien 1965, s. 24-25.

® TAMZE, s. 26.

" Por. H.U. VON BALTHASAR, Wer ist die Kirche?, Freiburg-Basel-Wien 1965, s. 26.
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znajduje si¢ Ta, ktora uwierzyta, ze spetnig si¢ stowa powiedziane Jej od Pana
(por. Lk 1,45). Maryja dzigki temu, ze uwierzyta pierwsza jest dla Kosciota

wyprzedzajagcym wzorem.

2.1.2 Maryja wzorem dla KoSciola

Maryja, bedac ,,pierwszg wierzacy”, ,,pierwsza chrzescijankg” — jest
w samym S$rodku Kosciola od dnia Jego narodzin. Dlatego Kosciot od
poczatku swoje ziemskie pielgrzymowanie upodabnia do pielgrzymowania
Bogarodzicy jako pierwszego i najbardziej $wietlanego Wzoru "'

W osobie Maryi, w pelni oddanej Bogu, juz w poczeciu Chrystusa
przez wiarg, realizuje sie i ukazuje sama istota Ko$ciota . Maryja juz w tym
momencie moze by¢ traktowana jako personifikacja Kosciota. Zanim Kosciot
zostal ostatecznie utworzony, Maryja w sobie juz go reprezentowata . Trafne
sa wigc sugestie, ze Kosciot od poczatku byt budowany przy udziale Maryi
ina Jej wzor ™. Wszystko, czym Kosciot moze i powinien by¢ w stosunku do
Pana, objawito si¢ juz od poczatku w Maryi — Matce Chrystusa. Maryja
,,poprzedzita” Ko$ciot, jak ,,poprzedzita” przyjscie Zbawiciela .

Maryja, jak dostrzega Balthasar, w wieloraki sposéb poprzedza
Kosciol, bedac w tym dla niego wzorem. Balthasar ma tu mysli przede
wszystkim Jej ontyczne bycie (Desain) i postawe wyrazajaca si¢ w wierze.
Balthasar wyprzedzajacag wzorczos¢ Maryi w stosunku do Kosciola okresla
jako prius (pierwszenstwo) '°. Maryja, wyprzedzajac Kosciol, nie jest poza
nim, gdyz we wszystkim jest Ona Ko$ciotem. Mozna wigc dobrze powiedzie¢,
ze w Maryi Ko$ci6t zaczyna by¢ §wigty 1 niepokalany, wigczony w Chrystusa,

zjednoczony z Jego tajemnicami i zmartwychwstaty razem z Nim . I to nie

" Por. RM 29, 37, 44.

2 René Laurentin powie, ze w Maryi Ko$ciot jest na samym poczatku jakby roslina w ziarnie.

Por. R. LAURENTIN, Matka Pana, Warszawa 1989, s. 233.

» TAMZE, s. 232-233.

™ Por. JAN PAWEL. 11, Maryja figurg i wzorem Kosciota, (6.08.1997), KM 253; por. LG 53.

" Por. RM 3.

76 Por. RM 26; por. Il Synod Plenarny Ko$ciota w Polsce, Maryja w tajemnicy Kosciota, SM 1 (1999)
2, s. 446.

" Por. R. LAURENTIN, Matka Pana, Warszawa 1989, s. 233; L. MELOTTI, Maryja matka Zyjgcych.
Zarys mariologii, Niepokalanow 1993, s. 207 n.
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tylko w wymiarze nastgpowania po sobie wydarzen, ale 1 w wymiarze coraz
glebszego przezywania w duchu. Maryja jest doskonatym prawzorem tego, co
Kosciot bedzie przezywal, doskonatoscia, ktorej Koscidt do konca czasow nie

7

jest w stanie dorownaé "®. W takiej perspektywie Maryja okazuje si¢ by¢
pierwszym czlonkiem Kosciota. W Niej realizuje si¢ w najdoskonalszy sposob
1przez antycypacj¢ najglebsza i nieprzekazywalna istota Kosciola, ktora
polega na zjednoczeniu z Chrystusem .

Dla zaistnienia Kos$ciota istotng rol¢ odegralo jednak réwniez samo
poczecie Chrystusa w ciele. Bowiem wlasnie w chwili Jezusowego poczecia
Maryja zostala $cisle zjednoczona z Gtowag Kosciola, tworzac z Nim jedno
cialo, jedno zycie i jedng mitos¢. W ten sposob nastgpito swoiste ,,poczecie
Kosciota”, najpierw dlatego, ze w Niej jako swym szczegdlnym cztonku,
Koscidt juz zaczat istnie¢ 1 tworzy¢ sig, a nastepnie dlatego, ze zjednoczona
z Chrystusem — Glowg Kosciota urzeczywistnita w sobie to dobro, ktore
stanowi samg istote Ko$ciota pojetego jako mistyczne Ciato Chrystusa *.

Nasladujac postawe Maryi, Kosciot moze by¢ pewny, ze kroczy
najpewniejszg droga, ktora wiedzie do doskonatego zjednoczenia
z Chrystusem, czyli do pelnej $wigtosci. Bedzie o tym mowa w nastepnych

paragrafach.

2.1.2.1 Pierwowzor wiary

Maryja posiada szczeg6lng role w pielgrzymowaniu Kos$ciota do domu
Ojca. To pielgrzymowanie ma charakter zewnetrzny, widzialny, ale ma
roOwniez charakter wewnetrzny — pielgrzymowania przez wiarg. Na tej drodze
w szczegdlny sposdb obecna jest Maryja jako Ta, ktéra uwierzyta i w ktore;,

jak w zwierciadle, odbijajg sie wielkie dzieta Boze (por. Dz 2,11) *..

8 Por. H.U. VON BALTHASAR, Maria, Gottes Ja zum Menschen, w: Johannes Paul II, Enzyklika
Mutter des Erlosers, Herder Freiburg-Basel-Wien 1987, s. 130-143.

” Por. R. LAURENTIN, Matka Pana, Warszawa 1989, s. 233.

% Por. MnpK, s. 43; por. H.U. VON BALTHASAR, Maryjne znamie Kosciota, w: Cze$é Maryi
dzisiaj. Propozycje pastoralne, red. W. Beinert, ttum. M. Wectawski, Warszawa 1992, s. 350;
por. JAN PAWEL 11, Matko Stowa wcielonego, w Twe rece skiadamy posoborowy Katechizm, LR 14
(1993) 2,s. 11.

81 Por. RM 23; por. M. KOWALCZYK, Poczecie Chrystusa ,, przez wiare”, SM 2 (2000) 2, s. 111.
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Wiara Maryi byla pierwszym przylgnigciem do zywego Chrystusa,
ktory z Niej wzial swoje zycie. To przylgnigcie ma wartos¢ powszechna.
Z podmiotowg doskonatosciag 1 intensywno$cig, ktérych nic nigdy nie
przewyzszy, zapoczatkowuje nowy status wiary Kosciota. Jest dla wiary miarg
idealng, tak jak Magisterium jest jej miarg normatywng, a widzenie
uszczesliwiajgce miarg transcendentng. Jak nieomylno$¢ Magisterium
skoncentrowana jest w funkcji papieza, tak niecomylnos¢ Kosciota w wierze
(in credendo) zostala zrealizowana 1 skoncentrowana w Maryi, ktorej wiara
nie ma jakiegokolwiek braku. Maryja, nie majac — jak i w innych dziedzinach
— postannictwa autorytetu widzialnego 1 oficjalnego, wiasciwego hierarchii,
ma wszak najwyzszy status wiary. Jej wiara jest wiarg pierwszg, inaugurujaca,
wiarg doskonala, wzorcowsa, wiarg moralnie nieomylng w swym przyzwoleniu
i majgcg znaczenie powszechne ¥.

To do$wiadczenie wiary Maryi w historii Kosciota bylo nieustannie
medytowane. Jej heroiczne kroczenie w wierze, takze na czele apostolskiego
swiadectwa Kosciola, rozpoczeto si¢ z postaniem apostotdéw na caly Swiat
w dniu Pig¢cdziesigtnicy, kiedy oni 1 ich nastepcy wzieli co§ z maryjnego
$wiadectwa wiary i stad mieli poniekad udzial w wierze Maryi *. Zgodnie
z zapowiedzig — wszystkie pokolenia beda btogostawity Jej wiarg 1 w Niej
beda szukac¢ sity dla wlasnej wiary. Wiara Maryi wszczepiona w apostolskie
$wiadectwo bedzie nieustannie obecna w wierze pielgrzymujacego Kosciota *
poprzez przestrzen i czas, a jeszcze bardziej poprzez dzieje ludzkich dusz *° .

Skoro wtasciwa Nowemu Przymierzu droga wiary Maryi rozpoczeta si¢
w momencie poczecia Chrystusa przez wiarg, to stuszne jest takze
stwierdzenie, ze droga wiary Maryi jest poniekad dluzsza od drogi wiary
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Kosciota, stad na tej drodze Ona przoduje To przodowanie wyraza si¢

8 Por. R. LAURENTIN, Matka Pana, Warszawa 1989, s. 197; por. M. KOWALCZYK, Poczecie
Chrystusa ,,przez wiare”, SM 2 (2000) 2, s. 112.

8 Por. T. SIUDY, Maryja wzorem pielgrzymujgcego Kosciota, ,,Ateneum Kaptanskie” 80 (1988) 3,
s. 409.

¥ Por. RM 36; por. JAN PAWEL 11, Przez Maryje do Jezusa, LR 14 (1993) 2, s. 34.

¥ Por. RM 20, 42-43; por. T. SIUDY, Maryja wzorem pielgrzymujgcego Kosciota, ,Ateneum
Kaptanskie” 80 (1988) t. 110, s. 160.

8 Por. HU. VON BALTHASAR, Maryjne znamie Kosciola, w: Cze$¢ Maryi dzisiaj. Propozycje
pastoralne, red. W. Beinert, ttum. M. Wectawski, Warszawa 1992, s. 350; por. RM 19;
por. T. SIUDY, Maryja wzorem pielgrzymujqcego Kosciola, ,,Ateneum Kaptanskie” 80 (1988) t. 110,
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w tym, ze Maryja stata si¢ pierwowzorem Kosciota w porzqdku wiary, mitosci
i doskonatego zjednoczenia z Chrystusem ¥
Stusznie méwi si¢ wige, ze Maryja jest ,,dziewiczg komorka rodzacego

sie Kosciota” *

oraz ,,przoduje” Kosciotowi pielgrzymujacemu jako przyktad
wiary ¥. Uczy bowiem czystej wiary ewangelicznej, ktora nie opiera si¢ na
znakach, lecz na stowie objawiajacego si¢ Boga. Matka Glowy Kosciota
okazala postuszenstwo wiary objawiajacemu si¢ Bogu (por. Rz 16,26; 2 Kor
10, 5-6). Uwierzyta stowu Pana, skierowanemu do Niej przez aniota. Wiare t¢
potwierdzita pod krzyzem, wiarg tg zyta w poranek wielkanocny *°. Byla to
czysta wiara w stowo Boze, a nie w nadzwyczajne znaki *'.

Dzigki ukazaniu poczegcia Chrystusa przez wiar¢ jako wzoru dla
Kosciota odslonita si¢ pewna droga do zjednoczenia z Chrystusem dla
kazdego Jego wyznawcy. Dziewica Maryja jawi si¢ na tej drodze jako

najdoskonalszy drogowskaz. Ona bowiem ukazuje droge tego zjednoczenia.

2.1.2.2 Wzor calkowitego oddania si¢ Bogu

Dziewiczy styl zycia Chrystusa 1 Jego Matki juz od poczatku
chrzescijanstwa zaczal pociggaé¢ rzesze Chrystusowych uczniéw, ktérzy
w swym codziennym zyciu usitowali kroczy¢ ich §ladami **. Dla chrze$cijan
jednak motywem wyboru dziewictwa nie byly ani pogarda dla malzenstwa,
ani stoickie dazenie do samoopanowania, ale mito$¢ 1 catkowite oddanie si¢
Bogu ”. W tej perspektywie od najdawniejszych czasow Maryja byla stawiana
jako wzor dla dziewic. Takze 1 dzisiaj Kosciot ukazuje Jg jako najdoskonalszy

wzor dziewiczego zycia dla kobiet i mezczyzn, a takze dla catego Kosciota *.

s. 407-415; por. J. BUCZEK, Maryja a Bog Ojciec w nauczaniu Jana Pawia II, SM 1 (1999) 1, s. 220.
87 Por. LG 63; por. RM 5.

% Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, s. 175

¥ Por. J. RATZINGER, ,, Wiem, ze Wybawca mdj Zyje”, tham L. Balter, CO 8 (1988) 48, s. 33.

% Por. JAN PAWEL 11, Maryja — wzér wiary, LR 19 (1998) 10, s. 45-46.

! Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, s. 207-208.

%2 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, s. 106-107.

 Syntetycznie okre$lil to §w. Augustyn: ,Dziewictwo powazane jest nie dla dziewictwa, ale dlatego,
7e jest poswiecone Bogu”. SW. AUGUSTYN, De sacra virginitate, 8: PL 40, 400.

% Por. F. COURTH, Mariologia — Maryja, Matka Chrystusa, PDT, Krakow 1999, s. 138.
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Dziewictwo chrzescijanskie nie jest wigc negowaniem wartosci
matzenstwa czy pigkna ludzkiej seksualnosci, ale podkresleniem, ze istnieje
jeszcze inna forma mitosci Boga i bliznich. Dziewictwo, jako staty sposob
zycia bedzie miato sens tylko wtedy, kiedy bedzie nieustannym dawaniem
mitosci Bogu 1 blizniemu. Takie dawanie mito$ci obserwujemy w zyciu
Maryi. Bezposrednio po podjeciu decyzji o pozostaniu dziewica udaje si¢ Ona
z pospiechem, by shuzy¢ starym Iludziom 1 nienarodzonemu dziecku
(por. Lk 1, 39) . Jej dziewictwo, ktdre natychmiast zaowocowato milo$cia,
jest wzorem dla chrze$cijan, ktérzy wybieraja dziewictwo jako sposob zycia.
Tylko wtedy bedzie miato sens jesli bedzie nieustannym obdarowywaniem
mitos$cia.

Maryja jako Dziewica jest zatem wzorem doskonalego poswigcenia si¢
i oddania si¢ Bogu, doskonalej odpowiedzi na Boza inicjatywe milosci *°.
W tej perspektywie Maryja jawi si¢ jako wzor konkretnego codziennego
zycia, zwlaszcza dla o0sob zakonnych °'. Tak przezywane dziewictwo jest
zjednej strony wyzwaniem rzuconym wspotczesnym hedonistycznym
kulturom, a z drugiej swiadectwem mocy Bozej mitosci, dziatajgcej w utomnej
ludzkiej naturze **. Staje sie wiec to dziewictwo przezywane na wzor Maryi,
nie tylko odpowiedzig na Bozg mito$¢, ale tez $wiadectwem Bozej mitosci *,
ktorg Bog obdarza §wiat poprzez osoby konsekrowane.

Hans Urs von Balthasar zwraca uwagg jeszcze na inny aspekt. Tak jak
dziewicze poczecie Jezusa z Maryi 1 dziewiczy styl zycia Syna Bozego 1 Jego

Matki byty zapowiedzig Krélestwa Bozego, Krolestwa eschatologicznego, tak

% Por. DK, s. 19.

% W adhortacji Vita consecrata Jan Pawet Il przypomina te prawde w sposob nastepujacy: ,,Maryja
jest [...] wzniostym przyktadem doskonalej konsekracji, wyrazajacej si¢ pelna przynaleznoscia do
Boga i calkowitym oddaniu si¢ Jemu”. VC 28.

9 Tak te wzorczo$¢ Maryi w tajemnicy Jej dziewictwa wyraza Max Thurian: ,,Celibat zakonny
zawiera [...] element konsekracji, poswigcenia si¢ dla Boga, przez mozliwe jak najwigksze
podporzadkowanie. Nie popadajac w ckliwa poboznos$¢, lecz po prostu przyznajac Maryi funkcje
wzoru w Kosciele, zakonnicy moga przezywaé swoja czysto$¢ w celibacie jako wyraz pelnego
poswiecenia i oddania dzielu Bozemu, tak jak dziewictwo Maryi bylo calkowitym wylaczeniem,
poswieceniem i oddaniem dla dziela Bozego w Niej i przez Nig”. M. THURIAN, Maryja, Matka

Pana — Figurg Kosciola, Warszawa 1990, s. 40.

% Por. VC 88.

% Por. H.U. VON BALTHASAR, Ryzyko instytutéw swieckich, thum. Btawat, CO 5 (1985) 30, s. 122;
por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, s. 43-45.
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dziewictwo chrzescijan ma by¢ $wiadectwem nowej rzeczywistosci, ktorej
oczekuje Kosciot, rzeczywistosci eschatycznej, gdzie juz nie beda si¢ ,,zenic¢
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ani za maz wychodzi¢” (Lk 20,35) ™. W tym oczekiwaniu na nadejscie tego
wiecznego Krolestwa Maryja jawi si¢ dla Kosciota jako wzor wszelkich cnét,
a zwlaszcza dziewictwa duchowego, czyli zachowania dziewiczo
nienaruszonej wiary, mocnej nadziei i szczerej mitosci (LG 64).

Maryja przez swe dziewictwo w pelni odpowiedziala na mitos¢ Ojca
1Jego wybranie. W swym wyborze pozostala wierna az do konca, przez co
stala si¢ wzorem zaréwno dla poszczegolnych chrzescijan, jak i dla catego

Kosciota. Istotg tej wzorczosci jest bezposrednie zaufanie, oddanie si¢ 1 mitos¢

do Ojca.

2.1.2.3 Wzor postawy sluzebnej

Postawa Jezusa wobec Ojca, petna mitosci i oddania, przybiera postac¢
stuzby. ,,Jezeli Syn przyszedl, by stuzy¢” (por. Mt 20,28; Mk 10,45), to
Koscidot wobec tego samego Ojca winien rowniez w tym wzorowacé si¢ na
przykladzie swojego Mistrza. Stad wielka troska Autora Listu do
Hebrajczykéw, skierowana do Kosciota: ,,Abyscie mogli stuzy¢ Bogu
zywemu” (Hbr 9, 14; 12, 28). Podobnie jak Maryja, prototyp Kosciota, wyraza
swoja milos¢ wobec Boga Ojca okrzykiem: ,,Oto ja stuzebnica Pana”
(Lk 1,38), tak samo ma wota¢ Kosciot ',

Cale zycie Maryi bylo totalnym byciem dla ', co wyrazila stowami:
Oto ja Stuzebnica Parska '”. Nazywajac sie Stuzebnicq Parnskq, potwierdza
swoje poddanie Bozym celom, a takze okresla Swojg stuzebng role w tym
zadaniu '". Oznacza to, ze stowa Maryi niosag w sobie fundamentalng definicje
Jej osobowosci. Partnerstwo z Bogiem przewyzsza w Jej oczach nawet

pozycje spoteczng (por. Lk 8, 19-21; 9, 57-62; 12, 51-53; 14, 25-26; 18, 28-

19 por, M. THURIAN, Maryja, Matka Pana — Figurq Kosciota, Warszawa 1990, s. 51.

11 Por. R. ROGOWSKI, Bég Ojciec — Maryja — Kosciét, SM 1 (1999) 1,'s. 179.

192 Por. W. GIERTYCH, Niezwykle swiadectwo Adrienne von Speyr, w: Adrienne von Speyr, Trzy
kobiety. Lumina, thum. J. Kozbat, Poznan 1989, s. 137.

1% Von Speyr tymi biblijnymi stowami zatytulowata swe dzielo poS§wiecone Maryi.

1% Por. MnpK, s. 39.
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30). Kiedy Maryja okresla swoja pozycje jako Stuzebnica Panska,
rozpoznajemy, ze wywodzi Ona swoéj status od Boga 1 w ten sposéb
rozpoczynaja si¢ rowniez dzieje spotecznosci Bozego ludu, ktérego
podstawowe do$wiadczenia spoteczne oparte sg o jego relacje z Bogiem '*.
Jezeli Maryja jest typem Kosciota, jezeli jest w pewnym znaczeniu
Kosciotem, to — na zasadzie rewersji (principium reversionis) — mozna
powiedzie¢, ze Kosciot winien by¢ Maryja, a $cislej — Jej uciele$nieniem,
a przynajmniej Jej kopig 1 dlatego Kosciét winien w sposob szczegdlny
nasladowa¢ shuzebno$¢ Maryi, by¢ niejako Stuzebnicqg Panskq. Wszystko to
sprowadza si¢ do zasadniczej mysli, ze Kosciot — podobnie jak Maryja,
Stuzebnica Panska, ma potwierdza¢ swoje poddanie Bozym celom

i realizowac je w swoim postannictwie.

2.1.2.4 Wzor kontemplacji

Kosciol kontynuuje w dziejach misj¢ Chrystusa: posrdd licznych
charyzmatow, stanowiacych jego bogactwo, zachowuje takze niezwykle cenny
charyzmat zycia kontemplacyjnego, pielegnowany w klasztorach jako
odpowiedz na absolutng mito$¢ Boga, ktory we Wcielonym Stowie zjednoczyt
sie z ludzko$cig wieczysta i nierozerwalng wiezig '*.

W ciagu historii popetniono jednak wiele bledéw w rozumieniu zycia
kontemplacyjnego. Hans Urs von Balthasar w swoich dzietach rozwaza
przyczyny owych nieprawidtowosci, a przez to stara si¢ uzasadnié
nieodzownos$¢ elementu maryjnego w chrzescijanskiej kontemplacji.

W  pierwszych wiekach chrzescijanstwa wyraznie podkreslano
kontemplacje¢ nieba jako ukryte tlo zycia chrze$cijan. Nie wysuwano przy tym
na pierwszy plan przeciwienstwa miedzy ,radoscig” w kontemplacji,
a ,trudami” dziatania, lecz akcentowano rados$¢ odkupienia w jednosSci
z uwielbiong Glowg Ciala Mistycznego, rado$¢, ktéra prowadzita do dziatania.

Z czasoOw greckich pozostal na tym polu pewien indywidualizm

1% Por. M. MIKOLAIJCZYK, Pozycja spoteczna Maryi, SM 1 (1999) 3, s. 226.
1% por. JAN PAWEL 11, Kontemplacja na wzér Maryi, LR 20 (1999) 11, s. 38-39.
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w kontemplacji — dla hellenizmu ludzka istota istnieje na ziemi, przynalezy
wiec do S$wiata dziatania, podczas gdy kontemplujacy idzie do Boga
w samotnosci i co najwyzej idzie w samotnosci.

Dzi§ mamy wigksze zrozumienie naszej tacznosci z KoSciotem, nawet
w sferze kontemplacji. Bo nie tylko cztowiek indywidualny, co ,,Ko$col-
Oblubienica” jest ,.ciatem” zaleznym od Glowy i z tgsknota wota do Niej
w duchu (por. Ap 22, 17). Ona to, jako ,,wdowa”, ,,opuszczona na pustyni”
(Ap 12,6.14), ale podtrzymywana Jego ukryta obecnoscig w sakramentach
istowie, udziela wszystkim, ktorzy kontempluja, formy 1 substancji
chrzescijanskiej kontemplacji. Trzeba w tym miejscu podkresli¢, zdaniem von
Balthasara, wraz z momentem KoSciota, takze moment maryjny
w kontemplacji.

Z kolei w $redniowieczu rozumowano w ten sposob, ze ten kto
kontempluje, podobnie jak Matka Zbawiciela, przyjmuje w dusze Stowo, rodzi
Je 1 przez to spelnia funkcje w Kosciele, cho¢ trudno wyjasni¢ skutki tej
funkcji. Mysl ta dopiero dojrzala w naszych czasach, zauwaza Balthasar,
w teologii matej §w. Teresy, ktora w kontemplacji widziata gtowng sprezyne
zycia Kosciola, a zwlaszcza w pracy kaptandw przy udzielaniu sakramentow
i kaznodziejstwie '’

Maryja, zdaniem bazylejczyka, jest prawzorem  KoSciota

w kontemplacji: dala §wiatu Syna raz na zawsze, ale daje Go dalej nieustannie

17 Rozw6j mysli $redniowiecznej von Balthasar dostrzega rowniez w dorobku Ojcéw Paulinow.
,»W paulinskiej roli spetnianej przez roézne cztonki Ciata Mistycznego nie mozna poprzesta¢ na
powierzchownym pogladzie, jakoby modlitwa kontemplacyjna pojedynczych ludzi miata szczegdlng
»zastuge”, przypadajaca reszcie cztonkéw Ciata Mistycznego. Chodzi tu o co§ duzo glebszego.
Gleboka jednos¢ aktu kontemplacji, ktdry polega na pelnym mitosci przyjeciu stowa wraz z Maryja,
Dziewica i Matka, i wraz z Kosciotem, ktory rowniez jest Dziewica i Matka, wyraza tajemnicze
uczestnictwo czlowieka modlacego si¢ w Kosciele, a tym samym uczestnictwo w najwyzszym akcie
Kosciota, ktory dosigga wszystkich cztonkow, ozywiajac ich wiarg, nadziej¢ i mito§¢. Element
mistyczny, maryjny, charakterystyczny dla Kosciota Nowego Przymierza, odrozniajac go od ludu
Bozego Starego Przymierza mogltby — w zakresie czynnika spotecznego, ktory dawniej juz istniat
w stuchaniu stowa — sugerowaé glebsze uczestnictwo w Kosciele jako Oblubienicy i nosicielce stowa.
To, co kontemplujacy pojmie i zrozumie w samotnym spotkaniu ze stowem, miesci si¢ w tym, co
rozumie Ko$ciot. Wszystko, co w kontemplacji jest adoracja, co jest najglebsze, co wielbimy jako
tajemnic¢ zawartg w stowie, wszystko to wchodzi jako zywy element w adoracj¢ Kosciota i wywotuje
nowe porywy modlitwy. Oczywiscie niepodobna dojrze¢ jej skutkow, siegaja one zbyt daleko
i szeroko. Ci, ktorzy si¢ oddaja modlitwie kontemplacyjnej, sg jakby wielkimi podziemnymi rzekami,
ktore czasem wybuchaja jak zrodlo w nieoczekiwanych miejscach; o ich istnieniu §wiadczy tez bujna
wegetacja, ktorej zycie zasiedlaja”. HU. VON BALTHASAR, Modlitwa i kontemplacja, tham.
Z. Wlodkowa, Krakow 1965, s. 68-69.
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az do konca $wiata, Jej macierzynstwo jest owocem kontemplacji. To, ze
Maryja zostata wraz z cialem wzigta do nieba umacnia w sercu chrzescijanina
dazenie do owej duchowej siedziby, gdzie ostatecznie dokonuje si¢ przez
antycypacje zjednoczenie Oblubienca 1 Oblubienicy, zaslubin Baranka. W tym
zjednoczeniu caly Kos$ciol bierze udzial w sposob bardzo konkretny
i prawdziwy ',

Balthasar wyjasnia dalej istot¢ kontemplacji. Bog daje cztowiekowi
wizje zycia Trojcy Swietej, wizje zawarta implicite w tasce i nasladowaniu
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Chrystusa Wizja, o ktérg tu chodzi, jest po prostu wewngtrznym
oswieceniem postuszenstwa w wierze, ktore wraz z Chrystusem oddajemy
Ojcu w Duchu Swietym '"°. Przykladem tutaj jest Maryja, do Niej przemawia
Bog wprost w formie objawiajacej Trojce Swieta (por. £k 1, 26-38) '
Stopniowe objawienie Trojcy Swietej jest odpowiedzia nieba na pytanie
postawione w pelnej gotowosci postuszenstwa. Rozwazanie Maryi nad
stowami Ojca: ,,Pan z Tobg” jest wstepem do wcielenia Syna; pytanie: ,,Jakze
si¢ to stanie” przygotowuje objawienie Ducha Swictego.

Prawdziwa kontemplacja wcielenia, zdaniem von Balthasara, nie musi
si¢ wyraznie odnosi¢ do Trojcy Swictej objawiajacej si¢ z nieba. Bowiem
Maryja, jako matka prawdziwie ludzka, skupiona jest wylacznie na swym
zadaniu dania zycia Bogu. Coraz giebiej uswiadamia sobie, ze Syn Jej jest
Bogiem i ze Duch Swiety zstapi na Nia. Bedzie odtad, pielegnujac i nasladujac
Syna, zachowujac w swym sercu 1 rozwazajac wszystkie Jego stowa, wnikaé
coraz glebiej w rozumienie Trojcy Swietej: Ojca, ktorego jest corka, Syna,
ktérego jest matka i duchowa oblubienica i Ducha, ktérego jest naczyniem
wybranym. Takim wlasnie begdzie Kosciot, ktorego Maryja jest prawzorem.

Nie oddaje si¢ on spekulacji, lecz adoruje w postuszenstwie, otwiera si¢ dla

Ducha Swietego i rodzi do kofica §wiata Syna, swych cztonkéw, Jego braci.

1% Por. H.U. VON BALTHASAR, Modlitwa i kontemplacja, tham. Z. Wlodkowa, Krakow 1965,
s. 152-153.

' Por. M. AUGE, Maryja jako model kontemplacji, sprawozdanie z III Miedzynarodowego
Kolokwium Mariologicznego (Cesena 9-10 IV 1999), SM 1 (1999) 3, s. 358-360.

19 Por. H.U. VON BALTHASAR, Modlitwa i kontemplacja, tham. Z. Wiodkowa, Krakow 1965, s. 55.
"1 Balthasar zauwaza, ,,ze na trzykrotne odezwanie si¢ aniota — z ktorych pierwsze objawia Ojca,
drugie Syna, a trzecie Ducha Swigtego — daje Maryja odpowiedzi, ktore nie sa spekulacjami o Bogu,
ale s3 wynikiem refleksji nad tym, jakg ma za nie odpowiedzialno§¢”. TAMZE, s. 152-153.
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Jest on owa niewiasta, w ktorej realizuje sie zycie Trojcy Swictej, ktora przez
to, ze istnieje, sprawia, ze wyjasnia si¢ boska tajemnica troistego Oblicza '".

Koscidt jest zatem pierwszym autentycznym stuchaczem stowa, przed
ktorym otwiera si¢ caly sens stowa, jest on tez jego autentycznym
interpretatorem dla poszczegolnego cztowieka. W Kosciele trzeba dojrze¢ oba
czynniki:

1. Kosciot jest pierwszym kontemplujacym, ktory siedzi u stop
Pana i stucha, i jak dziewica ' i matka otwiera serce, by przyjaé
stowo. Nie posiada on wigc stowa tak, jak si¢ posiada jakas
gleboko ukryta rzecz, ale otrzymuje je w pierwotne]
kontemplacji, przez petnienie zgody wyrazonej przez Maryje
i wszystkich tych, ktorzy naleza do zywego Kosciola.
To wlasnie Oni przez wiare, mitos¢ 1nadziej¢ wspomagaja
modlitwag ksztattowanie, zywienie 1 zachowanie tego zrédia
zycia Kosciota.

2. Kosciot jako podarek Slubny otrzymuje zapewnienie o trwatlej
wiernosci prawdzie. W ten sposéb moze sta¢ si¢ posrednikiem
dla kazdego poszczegoélnego sluchacza, ktdry osobiscie nie
otrzymuje tego zapewnienia, by mogt stucha¢ w prawdzie ',

Moc 1 nieprzemijalno$¢ macierzynstwa Maryi, dzieki Jej postawie
kontemplacyjnej, urzeczywistnia si¢ dzisiaj przez rodzenie i wychowanie
synow 1 corek Matki Kos$ciota. Jej catkiem osobista relacja do Syna przedtuza
si¢ teraz w matczyne] relacji do kazdego chrzescijanina. Relacja ta jest
niepowtarzalna i dwuaspektowa: Matka — Dziecko, Dziecko — Matka '".

Maryja, ktora dzigki macierzynstwu wyprzedzita Kosciol, stala sie,

zdaniem Balthasara, dla niego wzorem ''°. Jako taka nazwana zostala takze

"2 Por. H.U. VON BALTHASAR, Modlitwa i kontemplacja, ttum. Z. Wtodkowa, Krakow 1965,
s. 152-153.

" Por. G. BARTOSIK, Dziewictwo Maryi znakiem ubdstwa i kontemplacji Boga Ojca,
w: Dziewictwo Maryi wyrazem mitosci Ojca, SM 1 (1999) 1,s. 111-112.

4 Por. H.U. VON BALTHASAR, Modlitwa i kontemplacja, tham. Z. Wlodkowa, Krakow 1965,
s. 68-69.

15 Por. MnpK, s. 36-37, 40-42; por. RM 44; por. JAN PAWEL 11, Kosciél dziekuje Bogu za dar
Katechizmu, LR 14 (1993) 2, s. 10.

16 Por. H.U. VON BALTHASAR, Maria, Gottes Ja zum Menschen, w: Johannes Paul II, Enzyklika
Mutter des Erlosers, Herder Freiburg-Basel-Wien 1987, s. 138-139.
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jego Matka '”. Z tego mozna wnioskowaé, ze Maryja cale doSwiadczenie
zyciowe z Synem, cate dziedzictwo wiary Kos$ciola wspot-przekazata: nie
tylko to, co w Ewangelii dziecigctwa jest opisane, lecz to, co w zwiazku ze
zbawczym dzietem Jezusa przezyla'". Maryja, zachowujac wszystko
w swoim sercu, pozwolila temu dojrzewac, przekazujgc Kosciolowi pra-
do$wiadczenie chrzeScijanskie i madrosé ',

Konczac refleksje nad wzorczoscia Maryi w stosunku do Kosciota,
trzeba podkresli¢ wielkie zastugi Balthasara na polu wspotczesnej teologii ze
wzgledu na taki obraz Kosciola. Maryja przerasta Kosciol, doskonale go
wypelnia 1 w pelni realizuje. Czyni to jako Matka Chrystusa — Glowy
Kosciota, ktory go (Koscidt) powotat do zycia i nieustannie ozywia, czyni to
réwniez jako Matka Kosciota, ktora Chrystus dat jako taka Kosciotowi.

Takie balthasarowe rozwazanie tlumaczy 1 macierzynstwo
1 oblubienczo$¢ Maryi. Jak ten podmiotowy filar ma si¢ do Kosciota

rozumianego przedmiotowo (instytucjonalnie), ukazg kolejne badania.

2.1.3 Maryja jako oblubienica i instytucja

Ksztaltowany przez Ducha Swietego Koscidt nie wyczerpuje sie
w swych widzialnych wymiarach 1 granicach; nie mozna go w calosci
pomiesci¢ w kategoriach prawnych. On zawsze bedzie tez rzeczywistoscia

0

niewidzialng (Communio Sanctorum) '°. Koéciél rowniez, podobnie jak

121

Maryja '~, doswiadcza napigcia pomigdzy instytucjag a rzeczywistoscig
duchowg. Kosciot duchowy 1 instytucja nie sg bowiem przeciwstawieniem,
one wzajemnie si¢ potrzebujg, nie moga bez siebie istnie¢. Instytucja
gwarantuje cigglta aktualno$s¢ Chrystusa Oblubienca w stosunku do

oblubienicy Kosciola. Obie koncepcje stanowia dwa rozne aspekty

""" Por. RM 47.

'8 Por. H.U. VON BALTHASAR, Maria, Gottes Ja zum Menschen, w: Johannes Paul 11, Enzyklika
Mutter des Erlosers, Herder Freiburg-Basel-Wien 1987, s. 137-138; por. JAN PAWEL II, Obecnos¢
Maryi w powszechnej misji Kosciota, LR 9 (1998) 6, s. 29.

19 Por. DAK, s. 40-42.

120 por. F. COURTH, Mariologia — Maryja, Matka Chrystusa, PDT, Krakow 1999, s. 239-242.

12l Maryja w swoim postaniu do$wiadczala napiecia micdzy macierzynstwem a oblubienczoscig.
Por. TD, s. 325.
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rzeczywistosci jednego Kosciota, ktory wprowadza je w Communio Trinitas.
W tak pojetym Kosciele nie ma nic z abstraktu, ani w zasadach, ani
w wewngtrznej strukturze, ani w instytucji; wszystko urzeczywistnia si¢, ma
swoj byt w osobach.

Maryja jako osoba jest matka, ktora rodzi Kosciot 1 jest Kosciotem.
Z kolei w Piotrze Kosciot jest instytucja. To Piotr po nawrdceniu otrzymuje
urzad, by w ten sposob dalej odpowiada¢ na Boze wezwania. Krag osob
urzeczywistniajagcych oblubienczy 1 instytucjonalny wymiar Kosciota
z czasem si¢ poszerzat. Oprocz Maryi 1 Piotra objat wkrotce Jana 1 innych
uczniow. Owe postacie stanowi¢ beda dla pozostalych cztonkow Kosciota
doskonaty model ucznia Chrystusa. Bedzie o tym mowa w kolejnym

paragrafie.

2.1.4 Podstawowe zasady Kosciola

Waznym aspektem eklezjologii Balthasara sg tak zwane zasady, czyli,
jak to mowi M. Kehl ,,decydujace o ksztalcie Kosciota typy, owe tloki zycia
chrze$cijanskiego, nalezace do pierwotnej konstelacji chrystologicznej” '
Balthasar nazywa je formami, nasladowaniem, imitacja. Owe formy, czy typy

reprezentujg poszczegdlne wazniejsze osoby '

z zycia publicznego Jezusa
(Maryja, Piotr, Jan i in.), ktorych styl zycia i1 bycia wynikajacy z ich postawy,
czy charakteru stuzby nieustannie jest obecny w Kosciele jako pewien rys,
aspekt, styl jego funkcjonowania.

Podstawowe zasady Kosciola to: zasada maryjna — wuosobienie
Kosciota, zasada Piotra — uosobienie urzedu, zasada Pawla — pierwowzor
jednosci 1 zycia apostolskiego, zasada Jana — pierwowzoér Kos$ciota jako

mitosci, a takze zasada Jakuba — praobraz cierpliwego przepowiadania

1 pracowito$ci. Wszystkie te zasady zostaly szczegdtowo omodwione przez

122 Por. M. KEHL, Hans Urs von Balthasar (portret), w: H. U. von Balthasar, W petni wiary, Krakow
1992, s. 56-57.
13 Por. H. U. VON BALTHASAR, W petni wiary, Krakéw 1992, s. 300-303.
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124

samego Balthasara 1 innych autorow W niniejszej czgsci zostang

zaprezentowane jedynie gtowne idee owych imitacji.

2.1.4.1 Zasada maryjna

Zasada maryjna ma wielkie znaczenie dla catego Kos$ciota. Mozna
zasadnie powiedzie¢, ze Kosciot w sposdb szczegodlny ukonkretnia sig¢
w Maryi jako swoim wzorze. W Niej — jako czystej niewieScie — zostat
doprowadzony do doskonatosci '*. Maryja jako zdrowe ziarno Kosciota jest
nieustannym prawzorem Oblubienicy Pana, jej archetypem, stylem Zzycia

w Kosciele i ogarniajacym wszystko jego ksztattem '*°.

2.1.4.2 Zasada maryjno-piotrowa

Pelnym uosobieniem Kosciota jako Oblubienicy i Instytucji jest dla

Balthasara zasada maryjno-piotrowa. Maryja 1 Piotr sg istotnymi typami misji

20 tym, ze poszczegdlne zasady KoSciola sg kluczowym zagadnieniem tzw. mariologii
eklezjologicznej dowodza liczne artykuly samego Balthasara i innych autorow. Opracowania na temat
poszczegodlnych zagadnien: zasada maryjna - HU. VON BALTHASAR, Duch chrzescijanski, tham.
Z. Wiodkowa, Paris 1976, s. 75-82; TENZE, W peini wiary, Krakow 1992, s. 301-303; TENZE,
La gloire et la croix. Les aspect esthe’tigues de la revelation. Traduit de [’allemand par Robert
Givord, Montaigne 1965, s. 306-308; B. LEAHY, The Marian Principle in the Church according
to Hans Urs von Balthasar, Peter Lang Frankfurt-Berlin-Bern-Wien-New York-Paris 1996;
P. LECHLER, Das marianische Prinzip bei H.U. von Balthasar, Zulassungsarbeit Univ. Miinster
1975; K. TERNKA, Maryja w dramatycznej teologii Hansa Ursa von Balthasara, KUL, Lublin 2000,
s. 148 n.; zasada maryjno-piotrowa - H. U. VON BALTHASAR, Das Weizenkorn, Einsiedeln-Trier
1989, s. 58; H. LUX, Die Symbolgestalten Maria, Petrus, Johannes, in der Ekklesiologie H.U. von
Balthasar, Wissenschaftliche Hausarbeit Univ. Bochum 1978; zasada Jana — H. U. VON
BALTHASAR, Mysterium Christi, Leipzig 1970, s. 177; H.U. VON BALTHASAR, Maryja na dzis,
thum. J. Waloszek, Wroctaw 1989, s. 50; A. VON SPEYR, Stuzebnica Panska, thum. J. Kozbat,
Warszawa 1998, s. 138-148; zasada Jakuba — H. U. VON BALTHASAR, Mysterium Christi,
Leipzig 1970, s. 166-178.

125 Dans sa pureté immaculée, elle sent te discerne toujours la vérité parafaite qui n’a besoin d’aucune
correction pour passer de la foi a la vision, et posseéde déja, malgré 1’obscurité et les limites de la terre,
la forme définitive. Elle est dans une indifférence parafaite entre la terre te la ciel. Elle dépasse aussi
la tension entre I’Eglise immaculée et I’Eglise des pécheures.“ H. U. VON BALTHASAR, La gloire
et la croix. Les aspect esthe’tigues de la revelation. Traduit de [’allemand par Robert Givord,
Montaigne 1965, s. 306.

126 Por. TD, s. 276-281.
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Kosciota. Ich drogi, jakze zbiezne 1 zalezne od siebie, jasno wyrazaja jednos¢
Kosciota. Zgoda, jakg Maryja wyrazita Bogu w wydarzeniu zwiastowania,
zostata wyrazona w imieniu ludzko$ci '*’. Tak wiec przez Jej Fiat dokonato sie

1

wcielenie Kosciota '*®. To, co dotychczas w Maryi bylo katolickie, choé¢
ukryte, musiato przejs¢ probe doswiadczen, aby pod krzyzem Matka
Chrystusa stala si¢ tez Matkg innych i by Jej dotychczasowa ukryta
katolicko$¢ rozprzestrzenita si¢ na innych, wlasnie na instytucje Kosciota,
ktora nie jest zadnym abstraktem, lecz realnym symbolem.

Instytucja swa konkretno$¢ zyskuje w ludziach, a szczegélnie
w powotanych przez Chrystusa Dwunastu z Piotrem posrodku jako skala, na

ktorej buduje sie Kosciot '

. Wiara Piotra odgrywa wiec znaczacg role, bo na
niej jak na skale bedzie zbudowany Dom Bozy. Piotr nie jest tak mocny
w wierze jak Maryja; pragnie ograniczy¢ suwerennos¢ Chrystusa: ,,Panie /.../
nie przyjdzie to nigdy na ciebie” (Mt 16,22). Odtad Piotr stoi ciaggle przed
wyzwaniem. Trzykrotne zaparcie bylo poczatkiem upokorzen, jakie go
spotykaly, az po jego meczenska $mieré. Bez tego upokorzenia grzechem,
Piotr nie bylby w stanie bezinteresownie odda¢ si¢ swej misji w Kosciele.

Tak wigc Maryja stoi blizej Chrystusa niz Piotr: gdy Piotr uciele$nia
urzad koscielny, to Maryja ucielesnia catos¢ Kosciota; tam, gdzie Piotr
zarzadza, Maryja jest tg, ktora mowi ,,tak”, bedac kierowana i przyjeta przez
Oblubienca; tam, gdzie Piotr musi domagaé si¢ postuszenstwa, Maryja jest
owym dziewiczo-weselnym naczyniem wszelkiego postuszenstwa, z ktorego
wyptywa nie tylko postuszenstwo chrzescijanina, ale réwniez zgdanie Piotra.
Przeciwienstwo istniejagce migdzy Piotrem 1 jego trzoda, migdzy hierarchig
1ludem $wieckim, zdaniem bazylejczyka, w Maryi jest przeksztatcone
w glebsza, uzasadniajagcg obydwie czgSci rzeczywistos¢, a mianowicie

w rzeczywisto$¢ Kosciota Oblubienicy .

127 Por. H.U. VON BALTHASAR, Duchowosé Elzbiety z Dijon, thum. J.1. Adamska, w: J.1. Adamska,
H.U. von Balthasar, Btogostawiona Elzbieta od Trojcy Przenajswietszej, Krakow 1987, s. 209-211.

128 Por., H.U. VON BALTHASAR, Maryjne znami¢ Kosciola, w: Cze$¢ Maryi dzisiaj. Propozycje
pastoralne, red. W. Beinert, tam. M. Weclawski, Warszawa 1992, s. 351.

12 por. H. U. VON BALTHASAR, Katolicyzm a wspélnota swietych, ttum. L. Balter, CO 3 (1989),
s. 52-57.

130 Por. H. U. VON BALTHASAR, Burzenie bastionéw, ttum. J. Zakszewski i E. Marszal, Krakow
2000, s. 21.



Rozdziat III — Odniesienie Maryi — Matki do Ko$ciota — Ciata Chrystusa 114

Maryja 1 Piotr sg zatem realnymi symbolami jednego jedynego

Bl Choé Pismo Swicte nie moéwi wprost o ich wspolnym

Kosciota
oddzialywaniu na siebie, to jednak jest kto§ powolany przez Chrystusa, ktory

ich jednoczy — umilowany uczen Jan.

2.1.4.3 Zasada Jana

Zasada Jana jest zasadg mitosci 1 dlatego jest prawie nieuchwytna,
trudna do opisania. Jej dialektyka zawiera si¢ pomiedzy grzeszng egzystencja
(por. 1J 1, 8-9), przebaczeniem grzechu (por. 1 J 1,9; 2,12; 3,5) 1 narodzeniem
z Boga bezgrzesznosci (por. J 3,9) . Jan w swej ewangelii mito$ci ukazuje
siebie jako paradygmat czucia z piotrowym Ko$ciotem, dlatego ze byl on
zarOwno z Piotrem, jak z Maryja. Pod krzyzem, w Kanie byt on $wiadkiem
postawy Maryi, o ktoérej zaswiadczat wobec Piotra. Jan wigc jako posrednik
byt zjednoczony tak z Maryja, jak z Piotrem '*.

Piotr i Maryja w Kosciele nie sg identyczni. Piotr, zanim objat urzad,
musial trwa¢ w pokorze wobec Pana (zdrada, potréjne wyznanie mitosSci),
apozniej on i jego nastgpcy winni by¢ postuszni maryjnemu Kos$ciotowi,
w ktorym dziata duch jego $wigtosci 1 charyzmy. Wymowna dla Balthasara
w tym wzgledzie jest obecno$¢ umilowanego ucznia Pana przy Piotrze
(por.J 21,20-23), gdy ten oficjalnie otrzymuje wiladzg¢ w Kosciele, ktory
powinien kierowa¢ si¢ mitoscig. Dla Adrienne posredniczaca obecnos¢ Jana
wobec Piotra gwarantowata, ze Kosciot hierarchiczny bedzie dalej owocowat,
partycypujac w ptodnosci Matki Pana, ktora w nim nie bedzie miata konca *.
Nie tylko Maryja 1 Piotr zatem sg wyjatkowymi reprezentantami Kos$ciota, ale
takze Jan. Jego miejsce zajmujg w Kosciele swieci, ktérych zadanie nie lezy
wylacznie po stronie instytucji Kosciota, ale ktorzy sa tacznikiem pomiedzy

piotrowym i maryjnym jego filarem ',

1 Por. H. U. VON BALTHASAR, Unser Aufirag, Einsiedeln 1984, s. 94.104.193n.

B2 Por. H. U. VON BALTHASAR, Mysterium Christi, Leipzig 1970, s. 177.

33 Por. H. U. VON BALTHASAR, Od ostatniej wieczerzy do ofiary Kosciola, tham. T. Sotowska,
w: Eucharystia, red. L. Balter, ,,Kolekcja Communio 17, Poznan-Warszawa 1986, s. 177-178.

134 Por. A. VON SPEYR, Stuzebnica Parska, thum. J. Kozbal, Warszawa 1998, s. 140-141.

133 Por. H. U. VON BALTHASAR, W petni wiary, Krakow 1992, s. 358.
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Podejmujac probe zdefiniowania istoty Kosciota pojmowanego jako
wspotbycie urzedu i oblubienicy nie mozna zapomnie¢ o tym, ze Jezus
Chrystus jest jego Panem, Jan gwarantem jego wewng¢trznej jednosci, a Piotr
jako stuga wszystkich dzierzy urzad. Tymczasem maryjnos$¢ jest wewnetrzng

forma bycia Ko$ciotem.

2.2 Udzial Maryi w sakramentalnej postudze Kosciola

Maryja, jako prototyp wewnatrz Kosciota, jest gleboko zwigzana
z sakramentalng postuga Kosciota. Hans Urs von Balthasar stawia problem
jasno — kto w Kosciele moze rzeczywiscie pojac¢ 1 odpowiedzie¢ na catg taske
zawarta w sakramentach, jezeli nie jedynie Ecclesia Immaculata? '°.
Cztonkowie Kosciota, zdaniem bazylejczyka, nie korzystaja z sakramentow
w sposob doskonaty, czesto zawodza, lecz za nimi stoi Maryja, przyjmujaca
Stowo z doskonatym przyzwoleniem.

Hans Urs rozwaza tu wzorczo$¢ Matki Pana z odwotaniem si¢ do

dwoch sakramentow: Eucharystii 1 Pokuty.

2.2.1 Sakrament Eucharystii

Maryja stoi za kazdym, kto uczestniczy we Mszy Swietej i przyjmuje
Komuni¢ Swigta. Takie myslenie o Niej rodzi pytania: Na czym polega Jej
doskonato§¢ w przyjmowaniu Chrystusa w Komunii Swietej? Co znaczy po
przemienieniu ofiarowa¢ Ojcu Syna za zbawienie $wiata? Balthasar w tym
miejscu stwierdza stluszno$¢ naszej modlitwy: ,,Nie zwazaj na grzechy nasze,
lecz na wiare naszego Kosciota”. Wskazuje przez to na ten doskonaty akt

wiary, ktory u nikogo nie byt tak niepodzielny, jak u Maryi.

136 Por. MnpK, s. 44.
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Maryjny rys Eucharystii *” przejawia sie symbolicznie i wyprzedzajaco
w Kanie, kiedy Jej niewzruszona wiara wyrazona w stowach: zrobcie wszystko
cokolwiek wam powie antycypuje w Eucharystii ',

Maryja, jako najdoskonalsza z ludzi, najpelniej 1 najgodniej pojmuje
ofiar¢ krzyzowa swego Syna dokonujaca si¢ we Mszy Swietej i najglebiej
w niej uczestniczy; tylko Ona bowiem jako matka do$wiadczyta, co znaczy

ofiarowa¢ swego Syna '’

Obrzed ofiarowania jest zatem prawzorem
ofiarowania dokonanego we Mszy $wigtej, a obecnos¢ tam Matki byta
prawzorem podporzadkowania si¢ Jej jako Kos$ciota koscielnemu prawu.
Kosciol we Mszy Swigtej ofiaruje Bogu dary, aby je otrzymaé z powrotem
iaby w swych czlonkach zmaza¢ grzechy '*. Tak pojeta Eucharystia jest
obrazem prawdziwego i jednorazowego oczyszczenia, jakiego Zbawiciel
dokonat na krzyzu przez wtasng krew.

Jakim$§ apogeum eucharystycznego znaczenie Maryi jest Jej obecnos¢
na Golgocie, gdzie byla Ona $wiadkiem narodzenia sie Eucharystii '*'.
Golgota z jednej strony byla dla Maryi szczegdélnym dopetnieniem juz
wczesniej zapowiedzianych 1 przezywanych cierpien. Za$ z drugiej, to wtasnie
tam w Niej eucharystyczna ofiara Chrystusa przestaje by¢ zewngtrzng (obca)
w stosunku do Kosciola, poniewaz Ona jako cztonek Kosciota najpehiej
poznata swego Syna i zaakceptowata Jego ofiare.

Maryja jako ofiarujaca swego Syna pozwala zrozumie¢, ze Eucharystia
jest nie tylko ofiarg Chrystusa, ale takze wspot-ofiarg Kosciota '#. A zatem
z postawy Maryi wyrasta postawa Kos$ciota. Dlatego, objawione Stowo Boze

bedzie w Kosciele przyjmowane jako sakrament i pokarm. Bog bowiem, ktory

jest w Kosciele, daje sie cztowiekowi w taki sposob '+,

7 Por. H. U. VON BALTHASAR, Od ostatniej wieczerzy do ofiary Kosciota, tham. T. Sotowska,
»Kolekcja Communio — Eucharystia”, Poznan-Warszawa 1986, s. 175-188.

138 Por. MnpK, s. 41.

9 Por. M. SICARI, Eucharystia — ofiara Chrystusa, KosSciota i ludzkosci, tum. J. Warzecha,
w: Eucharystia, red. L. Balter, ,,Kolekcja Communio 17, Poznan-Warszawa 1986, s. 287.

40 Por. DAK, s. 33.

41 Por. H. U. VON BALTHASAR, W petni wiary, Krakow 1992, s. 220.

42 Por. MnpK, s. 44.

43 Por. DAK, s. 26.
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2.2.2 Sakrament pokuty

Maryja jedna, nie splamiona zadng wing osobista, rozwarta przed
Bogiem swa duszg catkowicie 1 stoi przed Nim wspomagajac tych, co
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spowiadaja si¢ niedoskonale Zatem nikt poza Maryja nie zdola
w spowiedzi, o wlasnych sitach, tak swojego serca otworzy¢, ze odkryje
zakamarki najtajniejszych swych win. Pomoc Maryi w tym wzgledzie jest
niezb¢dna, poniewaz Ona stoi przed Bogiem jako prototyp o catkowitej
przejrzystosci '*°. Parafrazujgc stowa von Balthasara mozna zatem powiedzie¢,
ze ,taska przychodzacego” nie jest jedynie darem Syna dla swojej Matki, ale
darem dla catego Ko$ciota. Maryja ma jednak w tym sw¢j udzial, poniewaz
dzigki Jej kobieco$ci ten dar dociera do kazdego penitenta 1 otwiera go na

W tym wyraza si¢ zaangazowana milo$¢

dziatanie mitosiernego Ojca
Matki .

Na temat maryjnego rysu sakramentu pokuty moéwi takze von Speyr
w swojej ksigzce pt. Spowiedz, ktoérag Balthasar ocenia jako jedng

45 Argumentujgc za potrzeba sakramentu pokuty

z kluczowych pozycji
zauwaza, iz trzeba si¢ go uczy¢ od Jezusa, ktdrego nie mozna znowu widzie¢
bez Maryi. Ona jako jedna z pierwszych wskazywata Jezusowi na postawe

spowiedzi (otwartos¢ na Boga, widzenie w prawdzie, oddawanie siebie do

14 Por. MnpK, s. 44.

14 Por. H. U. VON BALTHASAR, Adrienne von Speyr i sakrament pokuty, thum. A. Figel,
,»W Drodze* 15 (1987) 162, s. 42-43.

146 /... cette coincidence derniére ne Marie de la grice descendante qui I’appelle et de la grace
montante qui répond en elle a I’appel, ce cadeau supréme du Fils & sa Mére — comment tout cela est
répandu et distribué¢ dans I’Eglise? Et comment cela parvient par I’Eglise mariale au croyant
individuel, d’autant plus qu’il s’efforce davantage de conformer sa vie a la loi et a I’essence
de I’Eglise? Le plus efficace est ici le plus imperceptible. A certains instantes, le croyant peut
s’étonner de croire vraiment, de pouvoir le faire avec un tel naturel que, malgré toute la tension qu’il
resent dans son existence entre I’homme justifié¢ et le pécheur, elle n’aboutisse a aucone schizophrénie
cachée, et que tout puisse se dérouler dans une unite vécue et une paix assurée. Il sent la grace qui
le porte, le forme et le tient rassemblé, et il peut se faire qu’il en prenne conscience: ce n’est pas
seulement une grace donnée et regue, mais une grace de réponse, un oui articulé venu de I’ancienne
Sion, te du premir et mystérieux sacrifice offet dans la nuit pour sceller I’allience antre Abraham
et Yahvé (Gn., 15, 7-21).” H. U. VON BALTHASAR, La gloire et la croix. Les aspect esthe tigues
de la revelation. Traduit de [’allemand par Robert Givord, Montaigne 1965, s. 307.

7 Por. D. MARUCCI, “Pojednajcie sie z Bogiem — spowied? w sanktuariach dzisiaj”. XXXIV
Narodowy Kongres Kustoszy Sanktuariow. (23-26 XI 1998), SM 1 (1999) 3, s. 356.

48 Por. H. U. VON BALTHASAR, Adrienne von Speyr i sakrament pokuty, ttum. A. Figel,
,»W Drodze* 15 (1987) 162, s. 36-43.
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dyspozycji innych, w tym przypadku do Boga 1 Maryi). Maryja, sama
podlegajac Synowi, ktory Ja uczyl postawy spowiedzi, Jego takze tego
uczyta ',

Sakramenty jako taska s3 grzesznemu Koéciotowi oferowane. Zaden
jednak z jego cztonkow nie przyjmuje Chrystusa doskonale 1 w peini, dlatego
za nimi stoi Ecclesia Immaculata, aby ich niedoskonalg postawe uzupetié ',
Maryja podejmujagc taske Boza staje si¢ duchowo ptodna w stosunku do

kazdego cztowieka. Bedzie o tym mowa w nastepnym paragrafie.

2.3 Plodnos¢ Maryi i KoSciola

W Maryi dziewictwo 1 macierzynstwo 1lacza si¢ nierozerwalnie
i wzajemnie warunkujg oraz wyjasniaja "*'. Podobnie dzieje sic w Kosciele.
Maryja 1 Kosciot — dziewicze — istnieja jedynie, aby zjednoczy¢ si¢
z Chrystusem w Duchu Swietym. To wlasnie czyni Maryje i Kosciot
prawdziwie ptodnymi, dzigki dzialajagcemu w nich Bogu 1 Jego lasce, a takze
ich mitujacej i ufnej wierze '*2. Podejmujac te taske uczestnicza w zbawczym
dziele Bozym w stosunku do kazdego czlowieka '>°.

Maryja, w odrdznieniu od Kosciota, jawi si¢ jako wyprzedzajacy wzor
duchowej ptodnosci stajac si¢ na mocy testamentu z krzyza jego duchowag

matkag. Bdég do tego Ja przygotowal jako dziewicg: na wzdr

4 Por. A. VON SPEYR, Spowiedz, ttam. W. Szymona, Poznan 1993, s. 7-29.

150 por. DAK, s. 18.

51 Por. G. STRUG, Prawda o dziewictwie Maryi w Katechizmie Kosciota Katolickiego,
SM 1 (1999) 3, 5. 247.

2 Por. H. U. VON BALTHASAR, Stan , ostatniego miejsca“ jako pelnia urzeczywistnionego
chrzescijanstwa, w: H. Szmigielska, Proby okreslenia zycia zakonnego w piSmiennictwie
teologicznym lat 1964-1974, ,Studia teologiczno-dogmatyczne”, t. IV, Warszawa 1984, s. 320;

por. JAN PAWEL |1I, Bezzennos¢ dla Krolestwa Niebieskiego a nadprzyrodzona plodnosé,
w: A. Jasinski, Nauka Ko$ciota o charyzmacie celibatu, Gniezno 2001, s. 161-164.

'3 Por. MnpK, s. 45; por. Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Przewodnik do formacji
kaptanskiej o celibacie, nr 3, w: A. Jasinski, Nauka Kosciota o charyzmacie celibatu, Gniezno 2001,
s. 13.
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starotestamentalnych nieptodnych kobiet mogt w Nig wla¢ pelnie laski
ptodnosci. W tak pojetej ptodnosci jako darze Bozym uczestnicza decydujacy
sic w Kosciele na celibat . W celibacie bowiem chodzi w przekonaniu
Balthasara o §wiadome ofiarowanie cielesnej ptodnosci, ktora moze zrodzi¢
cos$ tylko $miertelnego, by w zamian za to otrzymac udziat w nowej ptodnosci
Krzyza 1 zmartwychwstaniu oraz zdolno$¢ poczgcia i1 zrodzenia czego$
prawdziwe nie$miertelnego '>°. Ten proces prawzorczo dokonat si¢ w Maryi.
W takim spojrzeniu dar piciowos$ci osigga u Maryi swoje spehienie.
Jest nim udziat w zbawczym dziataniu Boga. Dla lepszego zrozumienia tej
prawdy Hans Urs postuguje si¢ obrazem plaszcza Maryi w odniesieniu do
dziewiczej 1 macierzynskie ptodnosci Kosciota. W symbolu ptaszcza kryje si¢
wymagana bezwzglednie od Ko$ciota dziatalno$¢ apostolska, obejmujaca
wszystkich ludzi modlitwa i ofiarowane za $wiat cierpienia Ko$ciota "*°.
Przyktadem zdumiewajacej ptodnosci duchowej, wedlug Balthasara, sg
chociazby zakonodawcy: Benedykt, Franciszek, Ignacy. Dla bazylejczyka ich
dziewicza ptodno$¢ ma bardzo maryjny charakter i maryjne zrodto ''.
Balthasar nie przekresla w swoim spojrzeniu znaczenia zenskiego
zycia, ktorym Swicty Pawet postuguje si¢ w celu opisania relacji Chrystusa do
Kosciota. Obie te formy sg darem w Kosciele. Malzenstwo jednak, zdaniem
bazylejczyka, powinno si¢ ukazywaé w zestawieniu z dziewictwem: seksualny
eros zostal podporzadkowany danej z nieba a wyrazone] w dziewictwie
agape ',
Maryja, dzigki swej kobiecej doskonatosci, wyprzedza Kosciot i1 staje
si¢ dla niego prawzorem Oblubienicy Pana, jej archetypem. W osobie Maryi,
w pelni oddanej Bogu, juz w poczeciu Chrystusa przez wiarg realizuje si¢

1ukazuje sama istota Kosciota. Mozna zasadnie powiedzie¢, ze Kosciot

3% Por. Sob. Wat. II, Dekret o formacji kaptanskiej, nr 10; Kongregacja ds. Wychowania
Katolickiego, Przewodnik do formacji kaptanskiej o celibacie, nr 1, 2, w: A. Jasinski, Nauka Ko$ciota
o charyzmacie celibatu, Gniezno 20001, s. 7-11.

35 Por. H. U. VON BALTHASAR, Maryja na dzis, thum. J. Waloszek, Wroctaw 1989, s. 23;
por. Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Przewodnik do formacji kaptanskiej o celibacie,
nr 9, w: A. Jasinski, Nauka Kosciota o charyzmacie celibatu, Gniezno 20001, s.17-18.

1 Por. MnpK, s. 45.

57 Por. H. U. VON BALTHASAR, Maryja na dzis, ttum. J. Waloszek, Wroctaw 1989, s. 23-25.

138 Por. H. U. VON BALTHASAR, W petni wiary, Krakéw 1992, s. 494-495.
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W sposob szczegolny ukonkretnia si¢ w Maryi jako swoim wzorze. W Nigj
jako czystej niewiescie zostal doprowadzony do doskonatosci.

W odpowiedzi Kosciot, podobnie jak Maryja — Stuzebnica Panska, ma
potwierdza¢ swoje poddanie Bozym celom 1 realizowa¢ je w swoim

postannictwie. Bedzie o tym mowa w ostatniej czesci pracy.

3 Pobozno$¢ maryjna

Z dotychczasowych rozwazan prawie same z siebie narzucaja si¢
praktyczne wskazowki. Uwazny stuchacz Stowa Bozego musi do fragmentow
mowigcych o Maryi odnies¢ si¢ tak samo powaznie jak do innych. Obraz, jaki
wylania si¢ z takiego zestawienia, pod kazdym wzgledem wskazuje zarowno
na Chrystusa, jak 1 na Kosciol. Z tego wynika bezposredni wniosek, ze
rowniez kazda pobozno$¢ maryjna, jesli ma by¢ katolicka, musi zawsze by¢
zatozona i ukierunkowana chrystologicznie i eklezjologicznie .

Zdrowa rownowaga obu modeli gwarantuje pelni¢ poboznosci maryjne;j
i zapewnia jej poprawno$¢ teologiczng '®. Z tego wynika, ze osoby mniej
znajace zasady katechizmowe 1 nauczanie Vaticanum Il pozbawiaja owa
poboznos¢ wilasciwego jej charakteru: dla nich Maryja niemal uosabia cate
zbawienie. W tym przypadku, zdaniem von Balthasara, nalezatoby zastosowac
tak usilnie przez synody biskupdéw i1 papieza zalecang ewangelizacj¢ oraz
tagodnie 1 madrze wprowadzi¢ konieczne sprostowania. Pobozno$¢ maryjna
bedzie dobrze krzewiona wowczas, gdy nauczy si¢ ja rozumiec 1 zy¢ zgodnie
z wyznawang wiarg '°'.

Inspiracja do wyjasnienia przez Balthasara wlasciwie rozumiane]
poboznosci maryjnej byla adhortacja apostolska Pawta VI Marialis cultus.
Dokument urzedu nauczycielskiego Kosciota wskazal przede wszystkim na

wlasciwe miejsce Maryi w odnowionej liturgii, przedstawit Ja jako wzor

' Por. H. U. VON BALTHASAR, Maria — Kirche im Ursprung, Freiburg-Besel-Wien 1980, s. 80;
por. MnpK, s. 47.

1 Por. A. WOITCZAK, Pastoralne przestanki nauki Jana Pawta Il o chrystocentryzmie poboznosci
maryjnej, SM 2 (2000) 2, s. 218-219.

1! Por. MnpK, s. 48.
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prawdziwej czci Bozej 1 dat wskazowki, jak przeprowadzi¢ dobrze rozumiang
odnowe czci maryjnej '®. Pokrdtce wiec zostana zaprezentowane wazniejsze

przestrzenie oddzialywania maryjnej mysli Balthasara.

3.1 Czes¢ oddawana Maryi

Podejmowane przez Koscidl proby rewizji poboznosci maryjnej majg
na celu uzgodnienie jej z catloscig kultu chrzes$cijanskiego.

Rodzaj czci naleznej §wigtym zalezy od stopnia ich zjednoczenia
z Bogiem oraz funkcji, jakie sprawuja oni w zbawczym misterium Chrystusa.
Nalezy takze odréznia¢ cze$¢ oddawang cztowiekowi od adoracji naleznej
samemu Bogu. Zadna pobozno$¢ w niczym nie moze uszczuplaé kultu
naleznego Bogu. Zgodnie z t3 zasada Kosciol nie tylko stwierdza istnienie
wyjatkowego zwigzku migdzy pobozno$cig maryjng a chrystologicznym
centrum chrzescijanstwa, lecz takze wskazuje na jej glebsze uzasadnienie.

Chrystus jest osobowym centrum wszystkich odniesien Maryi. Oznacza
to w praktyce zycia chrzescijanskiego, ze wszelka cze$§¢ oddawana Maryi
w Kosciele prowadzi bezposrednio do uwielbienia Jej Syna '®. Zakorzeniony
w macierzynstwie Maryi zwigzek z Chrystusem jest zrédtem wielkosci
i godnosci Matki '*. Dary i przywileje maryjne zawsze odnosza si¢ do Niego;
sg drogowskazem prowadzacym ku Najwyzszemu Posrednikowi '®. Zatem na
ksztattowanie autentycznej poboznosci maryjnej najbardziej doniosty wplyw
wywiera respektowanie prawd o chrystocentrycznej 1 eklezjocentrycznej

koncentracji.

3.1.1 Chrysocentryczna i eklejocentryczna Kkoncentracja poboznosci

maryjnej

12 TAMZE, s. 49.

1% Por. H. U. VON BALTHASAR, Maria — Kirche im Ursprung, Freiburg-Besel-Wien 1980, s. 80.
1% Por. RM 26.

19 Por. JAN PAWEL 11, Przekroczyé prég nadziei, Lublin 1994, s. 157; TENZE, Maryja
w duchowosci Kosciola, KM, Czegstochowa 1998, s. 29.
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Dobrze rozumiana pobozno$¢ maryjna jest uksztalttowana
chrystologicznie i eklezjologicznie '*°.

Kierunek chrystologiczny podkresla mocno nasladowanie. Cata
egzystencja Maryi jako matki wyrazata si¢ w stuzbie Synowi, stad
bezuzyteczna jest pobozno$¢ maryjna, jesli nie prowadzi do stuzenia,
wyrazajacego si¢ w nasladowaniu. W zwigzku z tym, istnieje w wymiarze
pastoralnym pilna potrzeba upowszechniania ewangelicznego obrazu Maryi
jako ,,Stuzebnicy Panskiej”. Od Niej nalezy si¢ uczy¢, co znaczy autentyczne
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chrzescijanstwo 1 zdrowa pobozno$¢ chrzescijanska . W Maryi otrzymujemy
wyjatkowy wyraz podobienstwa do Chrystusa i bliskosci wobec Niego '*®.
Bazylejczyk uwaza, ze nasladowanie Maryi jest najkrotszg drogg prowadzaca
do Chrystusa, jedynego Zbawiciela.

Dla von Balthasara tak bardzo chrystologicznie ukierunkowana
poboznos¢ maryjna jest — z racji wyjatkowosci osoby Maryi — do tego stopnia
jedyna, ze jesli w Kosciele chce sie¢ doj$¢ do doskonatosci, to nie mozna
obejs¢ si¢ bez Maryi. W Niej bowiem najglosniej 1 najkonsekwentniej
udzielana jest odpowiedz wiary Ko$ciota. To stwierdzenie nakierowuje na
wymiar eklezjalny maryjnej poboznosci.

Koscidt nosi na sobie wyrazne znami¢ maryjne, a pobozno$¢ maryjna
musi usytuowac si¢ w obrebie poboznosci koscielnej. Maryjnos$ci nie mozna
oddziela¢ od Kosciota. Sens tego stwierdzenia dobrze oddaja stowa Jana
Pawta 11, ktory wskazuje, ,,ze istniejg pewne wewnetrzne dyspozycje, ktorych
wzorem jest Maryja, a ktore pomagajg chrzescijaninowi nawigza¢ autentyczng
wiez z Chrystusem. Istotnie, patrzac na Maryje, wierzacy uczy si¢ zy¢
w najglebszej komunii z Chrystusem, i8¢ za Nim zywg wiarg, poktada¢ w Nim

swoja ufno$¢ i nadzieje, kochajac Go calym swym jestestwem” '%.

1 Por. F. COURTH, Mariologia — Maryja, Matka Chrystusa, PDT, Krakow 1999, s. 195.

17 Por. H. U. VON BALTHASAR, Kim jest laik?, ttum. F. Mickiewicz, CO 7 (1987) 39, s. 36.

1% Por. . A. WOITCZAK, Pastoralne przestanki nauki Jana Pawla Il o chrystocentryzmie poboznosci
maryjnej, SM 2 (2000) 2, s. 218-221.

'8 Por. JAN PAWEL 1, Maryja figurg i wzorem Kosciota, w: TENZE, KM, Czestochowa 1998,
s. 253.
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Ze wzgledu na Jej indywidualne przywileje, ktore s3 w Niej darem Boga,
Maryja zawsze pozostanie dla Ko$ciota praobrazem '”.

Dla Balthasara wszelki kult maryjny musi by¢ koScielno-
chrystoloiczny '"'. Azeby taki byt musi opiera¢ si¢ na podstawach biblijnych,
dalej powinien postepowa¢ w duchu dziatalnosci Kosciola obejmujac
wszystkie ptaszczyzny jego oddzialywania. Bedzie o tym mowa w kolejnych

paragrafach.

3.1.2 Biblijne podstawy kultu maryjnego

Kult maryjny jest gteboko zakorzeniony w objawionym Stowie Bozym.
Jako biblijny przyktad czci oddawane; Maryi przytaczaja egzegeci
»pozdrowienie blogostawigcej Jg Elzbiety” (por. Lk 1, 42-45).
W pozdrowieniu tym dostrzegaja antycypacje przysziego kultu Kosciota.
Sobdor Watykanski II natomiast, mowigc o zrédlach biblijnych kultu Maryi,
przytacza stowa Jej samej (por. LG 66): ,,Bltogostawiong zwa¢ mnie beda
wszystkie narody, albowiem uczynit mi wielkie rzeczy, ktory mozny jest”
(Lk 1,48). Ojcowie Soboru w tych stowach Maryi widzg prorocka zapowiedz
Jej kultu. I wreszcie zdaniem teologow, pozdrowienie Gabriela (por. £k 1, 28-
35) nie tylko przekazato Maryi orgdzie Boga, lecz zawierato réwniez stowa
podziwu i czci. Wedhug tego pozdrowienia wszystko w Niej jest od Boga.
Koscidt patrzac na Nig kontempluje wielkie dzieta Boze w historii zbawienia
1 wielbi Pana. Wiasciwie zrozumiana Jej czes¢ nie zastania Boga, lecz do
Niego prowadzi. Ona uczy prawdziwego uwielbienia Boga.

Szczegbdlna czes¢ oddawana Maryi, jesli ma by¢ zgodna z kultem
czasOw mesjanskich, musi mie¢ wymiar chrystologiczny. Prymat Chrystusa

w czci oddawanej Jego Matce ma wyraznie podstawy biblijne. W ,,Ewangelii

170 Por. MnpK, s. 43.
"' Por. H.U. VON BALTHASAR, Duch chrzescijanski, ttum. Z. Wtodkowa, Paris 1976, s. 77.
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Dziecinstwa” wedlug Mateusza pig¢ razy powtarza si¢ formutla: ,,Dzieci¢
1 Matka Jego” (por. Mt 2,11.13.14.20.21). Zawsze konsekwentnie Dzieci¢ jest
na pierwszym miejscu. Cala wielko§¢ Matki ma swe zrodto w tym, ze jest Ona
Matka tego wtasnie Dziecka.

Anonimowa niewiasta z thumu, zafascynowana slowami 1 czynami
Jezusa, wypowiada pod adresem Maryi szczegodlne blogostawienstwo:
,Btogostawione tono, ktore Ci¢ nosito, 1 piersi, ktore ssates” (Lk 11, 27).
Nazywanie Maryi publicznie blogostawiong jest w rzeczywistosci pochwatg
Jej Syna, Jezusa. Tekst ten jest antycypowanym potwierdzeniem prawdy, ze
wszelka cze$¢ oddawana Maryi przechodzi zawsze w chwate 1 uwielbienie Jej
Syna, poniewaz dary i przywileje blogostawionej Dziewicy zawsze odnosza
si¢ do Chrystusa.

Szczegdlna czes¢ oddawana Maryi, by zastugiwala na miano
prawdziwego kultu czasOw mesjanskich, musi mie¢ rowniez wymiar
pneumatyczny '?. Ona najpierw wyprasza i przygotowuje przyjscie Ducha
Swietego (por. Dz 1,14; LG 59). Niepokalana Dziewica jest nastepnie
przyktadem zycia ,,wedtug Ducha” i postuszenstwa Jego natchnieniom. Jej
dziatanie (por. Lk 1, 39-45) i Jej modlitwa (por. Lk 1, 46-55) byly pod
natchnieniem Ducha.

Zdaniem Balthasara kult maryjny gleboko osadzony na fundamencie

biblijnym powinien by¢ pielegnowany i rozpowszechniany '”.

3.1.3 Maryjny rys ekumenii

W mariologii, jak w Zadnej innej dziedzinie teologicznej, skupiajg si¢
jak promienie w soczewce tak istotne zagadnienia, jak: Objawienie 1 Tradycja,
grzech 1 $wigto$¢, prymat biskupa Rzymu i nieomylnos¢ Kos$ciota, taska
1 zastuga, odkupienie 1 mozliwosci cztowieka w planie zbawienia. Katolicka

mariologia jest areng wspanialej ilustracji metody, jaka postuguje si¢ Kosciot

1”2 Powyzsza tendencja stanowi przeszkode dla dialogu ekumenicznego na ten temat i zamyka droge
do zjednoczenia.
'3 Por. MnpK, s. 49.
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katolicki w rozwijaniu swojej nauki. Posiada to pozytywne znaczenie dla
ekumenicznego dialogu Kosciotow, ktore muszg si¢ jasno samookreslic.
Z drugiej strony, jesli dialog ekumeniczny w dziedzinie mariologii napotyka
na wyjatkowo powazne trudnosci, to zasadniczo nie ze wzgledu na specyfike
tej dziedziny teologii, ale dlatego, ze kulminujg si¢ w niej inne sektory teologii
i metateologii trudne do zblizenia '™,

Balthasar wobec sporéw mariologicznych, majacych negatywne
znaczenie dla ekumenicznego dialogu nie pozostaje bezradny. Z racji maryjnej
struktury Ko$ciota dostrzega w Maryi wazne podstawy ekumenizmu '”.

Kosciot powstal w Maryi jako nieskalany. Podzielit si¢ m.in. dlatego,
ze jego stawanie si¢ w dziejach uleglo skazeniu. Balthasar dostrzega dwa
zasadnicze punkty ekumenicznego znaczenia Maryi:

1. Maryja udzielita doskonate; odpowiedzi Bogu, bo inaczej Stowo
nie mogtoby si¢ sta¢ ciatem.

2. W Maryi osobowo zesrodkowana jest $§wigtos¢ Kosciota
(wewngetrzna jego jednos¢), w Piotrze zas posrod kolegium jego
jedno$¢ (majgca wymiar zewngtrzny, zapewniona m.in. w jego
nieomylnosci) '"°.

Maryjny rys jednoSci nie jest alternatywny w stosunku do rysu
piotrowego, bowiem Maryja jest takze czlonkiem KosSciola, co znaczy, ze
podlega Piotrowi, chociaz on Jej $wigtoscig si¢ ubogaca. Bez polaczenia
urzgdu 1 osobistej milosci Piotr nie moglby sprawowaé swej funkcji
(por. J 21,15.18-19). Porownywalno$¢ tych dwoch filaréw Kosciota
gwarantuje jego jednos$¢, wiarygodno$¢, zywotno$¢ tak w aspekcie jego
urzedu, jak duchowosci 1 misyjnosci.

Kolejna refleksja Hansa Ursa na polu ekumenicznym skupia si¢ wokot
Kosciota, posiadajacego pelni¢ Chrystusa (w Maryi) i relacjach do innych
religii, kultur, czy ideologii. Kosciot bowiem nie powinien stanowi¢ getta

w stosunku do tego, co zewnetrzne, bowiem, jak zauwaza von Balthasar, takze

74 Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Matka mojego Pana, Opole 1988, s. 45.

'3 Por. M. SICARI, Eucharystia — ofiara Chrystusa, Kosciola i ludzkosci, thum. J. Warzecha,
w: Eucharystia, red. L. Balter, ,,Kolekcja Communio 17, Poznan-Warszawa 1986, s. 288.

176 Por. H. U. VON BALTHASAR, W petni wiary, Krakow 1992, s. 356.
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chrzescijanskie Objawienie jest przechowywane w Smiertelnych naczyniach
mowy 1 hellenistycznej kultury. Bazylejczyk uwaza, ze owa pelnia jaka
Kosciot posiada, winna by¢ nieustannie odkrywana, bowiem w Niej znajduja
si¢ elementy, ktore moga wszystkich ubogacic.

W takim ujeciu Balthasar postrzega Maryje jako znak jednos$ci
w Kosciele 1 jednosci Kosciota. To ma uchroni¢ od dodatkowych sporéw na

polu ekumenicznym.

3.1.4 Antropologiczne akcenty poboznosci maryjnej

Patrzac z pozycji antropologii Balthasar dostrzega Maryje jako
niewiaste mocng, wytrwata na miejscu kazni, skad uszta wiekszo§¢ mezczyzn,
uczniow Chrystusa. Trudno si¢ w Niej dopatrzy¢ rysow kobiety
emancypowanej w sensie walki o swe prawa — gdyz oddana jest catkowicie
stuzbie Synowi 1 czuwa nieustannie, aby by¢ gotowg na chwilg 1 sposob,
w jaki On zechce jej potrzebowaé. Wszystkie okresy chrzes$cijanstwa znajg
takie postugiwanie, niezaleznie od ulggajacego zmianie obrazu kobiety .

Jezus przez swa relacje z matka, oblubienicg-Kosciota niweluje w sobie

'8 Dzieje sie¢ to na wzor relacji

podporzadkowanie kobiety mezczyznie
pochodzenia w Bogu Syna od Ojca, ktora wyklucza jakiekolwiek
podporzadkowanie Syna Ojcu, cho¢ zawiera w sobie przyporzadkowanie
Pochodzacego od Poczatku. Nie chodzi tu o to, by zrownaé¢ kobieco$¢
z mgskoscig (nie do pomyslenia jest, by Kosciét miat stang¢ na rowni
z Chrystusem) '”. Balthasar, ukazujac z jednej strony rownos¢ relacji miedzy
mezczyzng a kobieta, a z drugiej ich podporzadkowanie, probuje dopatrzy¢ si¢
w tym zakresie jakie§ prawdy w misterium Tréjcy Swietej. Nie oznacza to

jednak ponizenia kobiety, m.in. dlatego, ze cate stworzenie jawi si¢ jako

77 Por. MnpK, s. 49.
178 Por. H. U. VON BALTHASAR, Godnosé kobiety, tham. L. Balter, CO 4 (1989), s. 260.
1" TAMZE; por. TD, s. 261-263.
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kobieco-przyjmujace, jako majace czynny udziat we wspotpracy z Bogiem, co
wyrazilo sie stanowczo w Maryi jako prawzorze dla catego Kosciota ™.

Powyzsza refleksja potwierdza fakt wielkiego obcigzenia kobiety
wydajace] na $wiat dziecko. Jej zwigzek z dzieckiem jest réwniez o wiele
glebszy anizeli mezczyzny, ojca. To m.in. thumaczy wspotcierpienie Maryi, Jej
obecno$¢ pod krzyzem, Jej Fiat wyrazone $mierci Syna, podobne do Fiat
wypowiedzianego przy zwiastowaniu.

Maryja pod krzyzem jako ofiarujaco-ofiarowana staje si¢ matkg Jana,
a w nim wszystkich dzieci Bozych, ktorych ofiary nie da si¢ absolutnie z jej
ofiarg porownac. Jako Matka Glowy stata si¢ przez to zyciodajnym centrum

wszystkich egzystencjalnych ofiar Ko$ciota '™

. Maryja pod krzyzem nie byla
reprezentantka; Jej réwniez jako kobiecie nie mogla by¢ powierzona
Instytucja Kos$ciota. Piotr musi ciagle si¢ uczy¢ owej glebi bycia Kosciotem
od maryjnego kobiecego Kosciota '*2. Swictosé catego Kosciota, wszystkich
jego cztonkdw, jego instytucji dojrzewa i1 dopetnia si¢ §wigtoscig Maryi, ktora
wlacza ich w jedyng uswigcajacg ofiare Chrystusa '®,

Z powyzszych refleksji Balthasar wycigga wnioski, ze z natury kobiecie
nie jest przypisane kaptanstwo sluzebne, a jedynie udziat w kaplanstwie
wspolnym; mozna to postrzega¢ w Maryi '*. Ofiara Maryi jest dla Balthasara
sacrificium inetrnum w odrdznieniu od sacrificium externum, ktorg uczniowie
otrzymali od Pana w czasie ostatniej wieczerzy. Sprawujacy w Kosciele ofiare

— kaptani, muszg czerpaé z tego zrodia '¥

. Maryja nadaje zatem gl¢boki sens
wspodlnemu i stuzebnemu kaptanstwu w Kosciele.

Godno$¢ kobiety, zdaniem Hansa Ursa, dzicki osobie Maryi
jednoznacznie zyskata wlasciwy, boski wymiar, gdyz w sobie, a zwlaszcza
w relacji do mezczyzny odzwierciedla relacje w Bogu Trojjedynym. Maryja

wigc dla Balthasara pozostaje jakim$ konkretnym wezwaniem nie tylko

'8 Por. H. U. VON BALTHASAR, Mys! o kaplanstwie kobiet, thum. L. Balter, CO 6 (1991) s. 78-79.
'8 Por. H. U. VON BALTHASAR, Mys! o kaptarnstwie kobiet, thum. L. Balter, CO 6 (1991), s. 80.
182 TAMZE, s. 81.

' TAMZE, s. 82.

1% TAMZE, s. 81.

18 Por. H. U. VON BALTHASAR, Mysl o kaptarstwie kobiet, thum. L. Balter, CO 6 (1991) s. 80;
por. TENZE, Kaptan, ktérego szukam, tham. L. Balter, CO 3 (1989), s. 405-412.
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w Kosciele, ale 1 w $wiecie do odkrywania wilasciwej godnosci kobiety.
Bazylejczyk wysoko ceni inne jeszcze wymiary oddzialywan Maryi, Matki

Pana, o ktérych bedzie mowa dale;.

3.1.5 Maryjny rys modlitwy

W rozumieniu Hansa Ursa von Balthasara mozna moéwi¢ o maryjnym
rysie modlitwy. To ona przybliza zawsze bezposrednio do Jezusa i calej
tajemnicy zbawienia. Bazylejczyk rozpatruje trzy z nich: Ave Maria, Aniot

Panski i1 roézaniec.

3.1.5.1 Ave Maria

Ave Maria jest modlitwa maryjno-koscielng. Modlitwa ta sktada si¢ —
az do ostatniej prosby — z samych prosb Pisma Swietego. Pozdrowienie
anielskie (,,Zdrowas Maryjo, taski§ pelna, Pan z Tobg”) 1aczy si¢
z cudownymi stowami Elzbiety, ktore uczg nas jednoznacznie, czym jest
prawdziwa cze$¢ Maryi.

Maryja jest nie tylko przyktadem, Ja mozna o wstawiennictwo prosic:
teraz i w godzinie smierci naszej, tzn. w catym zyciu, w ktérym cziowiek nie
doréwnuje Maryi, i w godzinie, kiedy w drodze stanie przed Bogiem, aby
w gorzkim 1 blogostawionym przej$ciu uczy¢ sie doskonatej mitosci *°. Na te
godzing przygotowuje si¢ kazdy odmawiajacy Ave Maria; do tej godziny
przygotowywata si¢ takze modlaca si¢ Maryja. Cztowiek sam nie jest zdolny
wyrazi¢ owej zgody, lecz partycypuje w zgodzie Maryi. Jej Fiat oznacza
bowiem bycie catkowicie dla Boga '*’, jest wielkodusznym ofiarowaniem sie

1

calej swej istoty w wierze . Stad ma sens koniec pozdrowienia: teraz

i w godzing Smierci naszej. Amen.

1% Por, MnpK, s. 50.

'8 Por. KKK 2617.

8 Por. G. KOCHANIEWICZ, Bég Ojciec a Maryja w wybranych dokumentach Magisterium
Ecclesiae, SM 1 (1999) 1, s. 203.
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3.1.5.2 Aniol Panski

Modlitwa Aniol Panski ma glebokie podtoze biblijne. Trzy krotkie
wezwania chrystocentryczne nawigzujg do trzech waznych wydarzen z zycia
Maryi: zwiastowania, przyzwolenia danego Bogu oraz wcielenia.

Fundamentalng role spelnia w tej modlitwie Pozdrowienie Anielskie
przeplatajace kazde z podanych wezwan. Dodane trzy Zdrowas pozwalaja
zatrzymac si¢ przy Maryi, w ktorej dokonat si¢ cud inkarnacji. Stad kto chce
mie¢ udzial w zbawczym dzialaniu Boga, ten musi si¢ zanurzy¢
w niewyczerpalnej tajemnicy wecielenia, gdzie Slowo Boze do ludzi sig
otwarto 1 zamieszkato posréd nich 1 obecnie razem z nimi jest skierowane do
Ojca. Co to znaczy, wida¢ w relacji miedzy Dzieckiem a Matka. Ona jest cala
do dyspozycji Stowa, dlatego Ono zrodzi si¢ z Jej ciala. Dziecko niejako
wchiania w swoje cialo na pierwszym miejscu Matke, praobraz, zrodio
Kosciota. Oboje, Chrystus i Maryja-Kos$ciot, s3 w tym wydarzeniu jednym
ciatem ', Jest to odpowiedz ziemskiego ciala, odpowiedz Maryi-KoSciola,
odpowiedz czlonkéw ciata, ktorzy nie moga jak Ona sta¢ si¢ Jego tonem.
Chrzesécijanie  poddajacy si¢ promieniowaniu dokonanego wcielenia

uczestnicza w Fiat Maryi i wraz z Nig kierujg si¢ do Boga '".

3.1.5.3 Rozaniec

Tej modlitwie Hans Urs von Balthasar poswigca w swojej refleksji

¥ Bazylejezyk rozwaza najpierw biblijne

mariologiczne] najwigcej uwagi
motywy 1 tresci w niej ukryte. Rozaniec splata w jedno calg historig
zbawienia; uprzytamnia misteria z zycia Jezusa — Jego mitodosci, zycia
publicznego zakonczonego meka, zmartwychwstania i wypetnienia, w ktore

Syn wiaczyt takze Maryje, jako Matke Kosciota. Maryja byla z wcielonym

18 Por. DAK, s. 8.

1% Por. MnpK, s. 50.

Y1 Por. H. U. VON BALTHASAR, Rézaniec. Zbawienie $wiata w modlitwie maryjnej, thum.
J. Kozbat, Warszawa 1998.
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Bogiem od kotyski po grob i poza grob — az do zycia w chwale 2. Ona
dzielita droge Syna — jak nikt na $wiecie — az do wniebowzig¢cia; dostapita go,
pierwsza z wiernych, ktorzy kiedy$ podaza za Nig '”. Rozaniec wprowadza
dalej we wlasng modlitweg Chrystusa do Ojca 1 wreszcie w nowe, nieustanne
uwielbienie Trojcy Przenajswietszej .

Celem rézanca jest modlitwa w duchu Maryi. W modlitwie tej Maryja
przedstawia sie nam jako wzorzec idealnego ucznia Jezusa '*°. Wiedza
1 dziatanie Maryi sg posrednictwem migdzy Bogiem a $wiatem, Chrystusem
a Kosciotem, duchem a cialem, dwoma sposobami ko$cielnego zycia —

1% Maryja wskazuje na ukrzyzowanie. ,Modlitwa

Swiatem grzechu 1 $wigtosci
do posredniczki, jak mowi Hans Urs, ma tylko wtedy sens, gdy to, w czym
bedzie mogta posredniczy¢, jest w polu widzenia modlacego sig. A jest nim
zbawienie §wiata przez Chrystusa, Syna Bozego, ktéremu Ojciec wszystko
ofiarowat i ktory z Ojcem razem wlewa Ducha w serca” '’. Tak wiec rozaniec
nie jest celem samym w sobie, lecz $rodkiem do nawigzania tacznosci z
Bogiem w nieustannej modlitwie serca **. Chodzi o tak glebokie przesycenie
modlitwg, ze nawet w stanie nieprzytomnosci modli si¢ nasza
podswiadomos$¢ '*°.

Bazylejczyk zaznacza, ze rozaniec nie jest modlitwa latwa, nie kazdy

20 Trudno$ci z nim miala nawet

w roOwnej mierze sobie ja przyswaja
Sw. Teresa z Lisieux. Rozaniec wymaga starannej inicjacji 2,
Rozmyslanie potaczone z modlitwa Zdrowas Maryjo otwiera bezkresng

przestrzen $§wiata modlitwy. Aby si¢ w niej nie zgubié, nalezy zatrzymac si¢

192 Por. H. U. VON BALTHASAR, Modlitwa chrzescijariska, thum T. Sotowska, CO 5 (1985) 28,
s. 26.

19 Por. H. U. VON BALTHASAR, Sgqdy Boze w Apokalipsie, thum. F. Mickiewicz, CO 7 (1987) 2,
s. 18.

1 Por. MnpK, s. 50-51.

195 Por. D. MASTALSKA, Nowe spojrzenie na rézaniec, SM 1 (1999) 1, s. 337-339;

1% Por. D.B. BRYAN, Medytacyjna modlitwa Zachodu. Nowe spojrzenie na rézaniec, Krakow 1998,
s. 36.

YT DdK, s. 86.

% Por. E. CARDENAS, Rézaniec ,modlitwa czuwajgcego serca. Moje rozmowy z Maciejem, ktéry
rozanca nie odmawia, thum. M. Bocian, Warszawa 2000, s. 84-85.

" TAMZE, s. 87.

200 Por. MnpK, s. 50.

21 por. E. CARDENAS, Rézaniec ,modlitwa czuwajgcego serca. Moje rozmowy z Maciejem, ktory
rézanca nie odmawia, thum. M. Bocian, Warszawa 2000, s. 90-92.
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przy Maryi, w Niej bowiem — jak zostalo ukazane — najpierw objawito si¢
misterium Trojcy Swietej. Roéwniez dzi§ Serce Maryi codziennie czuwa
i zachowuje tajemnice Chrystusa w tajemnicach zdrowasiek, przezywajac
z odpowiedzialno$cig 1 mito$cig swoje zwyczajne 1 nadzwyczajne zadanie
wérod Swiata >,

Dla Balthasara modlitwa rézancowa ukazuje w Maryi droge kroczenia
u boku Syna. Maryja dzigki Fiat jest kim$§ wyjatkowym, godnym
nasladowania, a do tego prowadzi ta modlitwa.

Konczac rozwazania nad pierwszym wymiarem pobozno$ci maryjnej
warto stwierdzi¢, ze dla bazylejczyka cze§¢ oddawana Maryi jest
najpewniejsza i najkrotsza droga, prowadzaca wprost do Chrystusa. Zycie
Maryi, w kazdym swym okresie, ukazuje, co znaczy zy¢ dla Chrystusa
1z Chrystusem na co dzien, w rzeczywistosci ogotoconej z uniesien, lecz
wewnetrznie zblizajacej do Boga. Patrzac na Nig nalezy przyja¢ nawet
ciemnosci wiary i uczy¢ sie¢ czujnej gotowosci na kazde wymaganie Pana.

Zaprezentowane w niniejszej czgsci poglady von Balthasara sg proba
przetozenia teologii na zycie. Takie przetozenie dostrzega si¢ w Maryi.
Bazylejczyk wysoko ceni inne jeszcze wymiary poboznosci maryjnej, o ktorej

bedzie mowa dale;.

3.2 Nasladowanie Maryi

Cze$¢ oddawana Maryi, zdaniem Hansa Ursa von Balthasara, bytaby
bezuzyteczna, gdyby nie prowadzita do nasladowania postaw maryjnych.
W tym miejscu pojawiajg si¢ pytania: Czy obowigzkiem chrzescijanina nie
jest podazac jedynie za Chrystusem? Czy przypadkiem nasladowanie Maryi
nie zaktoca tego porzadku? Odpowiedzi, jakie moga si¢ nasuwaé winny
uwzgledni¢, ze w Maryi wszystko ma zwigzek z Jej Fiat, z niego
konsekwentnie wynika. Maryjne ,,niech mi si¢ stanie wedlug Stowa Twego”

nie jest niczym innym, jak doskonatym echem cztowieka na bosko-ludzkie

22 por, E. CARDENAS, Rézaniec ,modlitwa czuwajgcego serca. Moje rozmowy z Maciejem, ktéry
rézanca nie odmawia, thum. M. Bocian, Warszawa 2000, s. 108-109.
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»tak” Jezusa, powiedziane Ojcu: ,,Oto id¢, abym spetit wole Twoja, Boze”
(Hbr 10,7) **. Osrodek przyzwolenia Maryi spoczywa dokladnie w o$rodku
»tak, Ojcze” Syna, ale w nim nie ginie. Maryja bowiem pierwsza je
wypowiedziata; umozliwita przez to dokonanie si¢ wcielenia. Jej Fiat
pozostaje dla ludzi Ko$ciota najwazniejsza 1 calkowita odpowiedzig na
wymagania Pana.

,»lak” Chrystusa 1 Maryi wzajemnie si¢ wchianiaja, przy czym
pozostaje zawsze prawda, ze pelna wiary gotowos¢ Maryi wyplywa
ostatecznie z taski chrystologicznej. Syn natomiast nie przeczy temu, co
zawdzigcza swojej] Matce. Zatem pomiedzy Chrystusem a Maryja jakakolwiek
alternatywa jest tak samo niemozliwa i1 nierozumna jak miedzy Chrystusem
Glowa 1 Kosciotem — Jego ciatem. Jesli si¢ Chrystusa odiaczy od Jego Matki
albo Jego Kosciota, straci On w poboznosci chrzescijanskiej swa uchwytnos¢
historyczng. Przyzwolenie Maryi jest bez cienia, doskonale, przeto cze$¢
objawiana Jej nasladowaniem nie tworzy jakiej$ szczeg6lnej duchowosci **.
Wrecz przeciwnie: zadna uznana w Kosciele duchowos¢ sama z siebie nie
osiggnie podobnego ideatu doskonatosci chrzescijanskiej, gdy nie zechce by¢

takze maryjng >

. W calym obrgbie Ko$ciota nie ma innego miejsca, w ktorym
by glosniej rozbrzmiewata 1 konsekwentniej byta przezywana oczekiwana od

Kosciota odpowiedz wiary.
3.3 Uprzywilejowane miejsce Maryi we wspolnocie Swietych
Z powyzszych badan jasno wynika, ze Maryi nie mozna wylaczy¢ ze

wspolnoty §wietych. Nazywana jest Krolowg Aniotow, bo glgbiej niz oni jest

zjednoczona razem z Synem w stuzbie cztowieka 1 w cierpieniu za niego. Jest

23 pPor. MnpK, s. 51.

2% Bazylejczyk swoje refleksje opiera na podtozu biblijnym: ,Nasladowaé ,,tak” Maryi uczg nas
wydarzenia ewangeliczne, w ktorych Ja spotykamy w wielu réznych sytuacjach: jako niewiaste me¢zng
w czasie ucieczki do Egiptu, krzatajaca si¢ przy niepozornie malo znaczacych pracach domowych,
kontemplujaca i wiernie chowajaca w sercu wszystkie wydarzenia dotyczace Syna (por. £k 2,19.51).
Widzimy Ja tez jak wstawia si¢ za ubogimi gospodarzami wesela, ktorym zabrakto wina; z troska
i bolesna modlitwa dzieli trudy Syna wypetniajacego swa misj¢; znajdujemy Ja wreszcie pograzona
w najwyzszym bolu — jako symbol Kosciota - w Niewiescie z Apokalipsy cierpiacej meki rodzenia,
a takze obecng w modlitwie i dziatalno$ci Kosciota.” Mnpk, s. 53.

25 TAMZE, s. 52.
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takze nazywana Krolowg Apostolow, bo wczesniej 1 gruntowniej niz oni
oddata si¢ dzielu Syna — Kosciotowi. Ona jest Krélowa Swietych, gdyz Jej
radykalna wiara bedzie skalg dla oceny wszystkich najwickszych drég
swietosci — mistykoéw, meczennikow, charyzmatykow, wszystkich chrzescijan
na calym S$wiecie. Jest wreszcie Matkq Kosciota, poniewaz jest Matka
Chrystusa, a zatem wszystkich jego mistycznych cztonkéw. W Niej cztowiek
jest zdolny uczestniczy¢ w wieczne] ptodnosci Boga. Maryja-Kosciot nie
zatrzymuje zadnej taski dla siebie; przyjmuje je, aby dalej podac.

Na przyktadzie Maryi wida¢, czym jest wspdlnota $wigtych, owo
communio sanctorum. Poszczegdlni §wigci, jako pewnego rodzaju wspdlnota
doébr duchowych zlaczona bezinteresowng mitoscig, niejako wypromieniowuja
na innych te faski, ktorych sami stali si¢ ,,posiadaczami” **. Maryja —
najczystsza z nich wszystkich — ma najszerszy zakres promieniowania 1 kazdy
sposréd Swietych nosi w sobie co§ maryjnego. Ona, dzigki swemu
uprzywilejowanemu miejscu, ma tez pelnomocnictwo wobec Chrystusa, ktore
wyraza si¢ we wstawiennictwie 1 posrednictwie taski, jaka przyjmuja
cztonkowie Kosciola 7. Maryja jako wzor Ko$ciota jest zbawiennie petna
wiary, ktora napelnia wszystkie ciemnoS$ci; rozszerza zakres Bozego
panowania.

Uprzywilejowane miejsce Maryi we wspolnocie swietych daje wglad
w przyszto$¢ Kosciota. Maryja w niebie jest przeciez KoSciotem wzigtym
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zcialem 1 dusza W Niej zostala ukonkretniona 1 urzeczywistniona

obietnica zbawienia, ktéra dotychczas byta tylko obietnica. Kosciot w Maryi

zajal w niebie miejsce, ktore dla niego jest przewidziane *”

. W Maryi miasto
swiete, Jerozolima, nie jest utopig, ale rzeczywistoscia, do ktoére; Koscior

prowadzi ludzkos$¢. Ona jest centrum niebieskiego Jeruzalem — oblubienicy

26 Chodzi o te taski, z ktorych sami korzystaja i to, co w nich najbardziej wlasne. ,,Wtasne” w sensie
przeno$nym, gdyz petna bezinteresownos$¢ i otwarto$¢ dla innych jest wszakze przejawem Bozym
i Chrystusowym zyciem w stworzeniach. Por. MnpK, s. 54.

27 Por. D. FLANAGAN, Eschatologia a wniebowziecie, Concilium 5 (1969) 1-5, s. 76-84.

28 por. H. U. VON BALTHASAR, W petni wiary, Krakow 1992, s. 590.

29 por. H.U. VON BALTHASAR, Maryja na dzis, tam. J. Waloszek, Wroctaw 1989, s. 28.



Rozdziat III — Odniesienie Maryi — Matki do Ko$ciota — Ciata Chrystusa 134

210 W Matce Bozej jako praobrazie Kosciota spotka si¢ niebo

Baranka
z ziemia, rzeczy ziemskie z ostatecznymi, ktore w Niej rodzg owoce.

Konczac prezentacj¢ mysli Balthasara o poboznos$ci maryjnej, nalezy
podkresli¢, ze nasze czasy potrzebuja widoku Maryi, takiej jaka si¢ sama
objawia. Widzie¢ Jg — to pamieta¢ o wspotuczestniczeniu Jej w dziele

zbawczym 1 Ko$ciele. Maryja przedstawia si¢ jako Matka 1 okres$la jako wzor

Kosciota, wedlug ktérego ma si¢ ksztattowac kazdy z osobna chrzescijanin.

Konczac badania nad Odniesieniem Maryi — Matki do Kosciota — ciata
Chrystusa nalezy podkresli¢ jego zasadnicza warto$¢ dla prezentowanego
autora. Oczywiscie, nie mozna tym samym pomniejszy¢ wartosci poprzednich
rozdzialow, bez ktérych ten nie mialby zakorzenienia. Niemniej globalnie
patrzagc na maryjne dzielo Balthasara trzeba zdecydowanie stwierdzi¢, ze
najwiecej uwagi poswigca on Maryi w tajemnicy Ko$ciota. Znajduje to swoje
potwierdzenie chociazby w objetosci tego rozdzialu. Bazylejczyk stara si¢
przez to mozliwie wszechstronnie wypetni¢ trescig tytul Matka Kosciola,
jakim Maryja zostala obdarowana przez Urzad Nauczycielski Ko$ciota 1 pod
ktérym wierni chrzescijanie oddaja Jej cze$¢. Ukazuje to niniejszy rozdziat,
zamykajacy refleksje na Maryja — Matka Kosciota w dzietach Hansa Ursa von
Balthasara. Ukazano w nim oblubienczy charakter Kos$ciota, ktory w Maryi
zyskuje swa wzorczo$¢. Zaprezentowano maryjny rys Kosciota wyznaczony,
zdaniem Balthasara, tzw. zasada maryjng, ktora buduje Kosciot. Dla
bazylejczyka Maryja jest personifikacja KosSciola, jego niedosciglym
immaculata virgo, znamionuje jego katolicko$¢, a takze istotng, cho¢ trudng
do uchwycenia, jego subiektywnos$¢. Maryja jest nie tylko obrazem Kosciota,
ale jest tez nieustannie kim$ realnie w nim obecnym. Balthasar dostrzega t¢
obecno$¢ w tym, ze Ona konkretnie ksztattuje zycie Ko$ciota, jego poboznos¢

— modlitwg, sakramenty, godno$¢ kobiety, ekumenig.

210 por, H.U. VON BALTHASAR, Swieta i jawna tajemnica, thum. L. Balter, CO 3 (1983) 5 s. 10.
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